شرح كتاب "إرشاد الفحول " للشوكاني(2) لفضيلة الشيخ أبي حفص سامي بن العربي الأثري.
السلام عليكم ورحمة الله وبركاته إن الحمد لله نحمده ونستغفره ونعوذ بالله تعالى من شرور أنفسنا ومن صيئات أعمالنا من يهدي الله فلا مضل له ومن يضل فلا هادي له وأشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شريك له وأشهد أن محمدا عبده ورسوله يا أيها الذين آمنوا اتقوا الله حق تلقاته ولا تموتن إلا وأنتم مسلمون يا أيها الناس اتقوا ربكم الذي خلقكم من نفس واحدة وخلق منها زوجها وغث منهما رجالا كثيرا ونساء واتقوا الله الذي تساءلون به والأرحام إن الله كان عليكم رقيدا يا أيها الذين آمنوا اتقوا الله وقولوا قولا سديدا يصلح لكم أعمالكم ويغفر لكم ذنوبكم ومن يطع الله ورسوله فقد فاز فوزا عظيما أما بعد فإن أصدق الحديث كتاب الله تعالى وإن خير الهدي هدي محمد عليه الصلاة والسلام وإن شر الأمور محدثاتها وإن كل محدثة بدعة وكل بدعة ضلالة وكل ضلالة في النار ثم أما بعد أيها الكرام وإنها الكريمات أسأل الله بأسماء الحسن والصفات العلاء أن يرزقنا وإياكم العلم النافع والعمل الصالح وأن يحسن لنا ولكم الختام وأن يجنبنا وإياكم الفتن ما ضرمنا وبطن ثم أما بعد فمع المجلس الثاني من مجالس شرح كتاب إرشاد الفحول إلى تحقيق الحق من علم الأصول للعلامة الشوتانية رحمه الله تعالى قال رحمه الله تعالى الفصل الثاني في الأحكام الأحكام جمع حكم والحكم في اللغة المن وقيل للقضاء الحكم لأنه يمنع يعني يمنع يقضي بين سنين فيمنع الشر بينهما ويمنع الظلم ويمنع الخلاف هذا هو المفروض ومنه قول أبي حنيفة قول جرير الخطمي رحمه الله أبني حنيفة تحكموا صفهاءكم إني أخاف عليكم أن أغضبا أمنعوا وفي الاصطلاح إثبات أمر لأمر أو نفيه عنه فمثلا أنت تثبت الإسلام إسماء لمحمد وتنفي الإسلام عن جرجس أو عن شنودة أو عن سويرس تنفي الكفر عن إسماعيل وتثبت الكفر لشنودة وسويرس وأمثل هؤلاء الكفار فإما أيضا أن تقول مثلا محمد محمد وعبد الرحيم وأشرف جلوس هذا أثبت لهم الجلوس أو تنفي عنهم القيام وهكذا أثبت لهم الجلوس وتنفي عنهم القيام فالحكم هو إثبات أمر لأمر أو نفيه عنه هذا معناه في الاصطلاح هنا وهنا وهو ينقسم إلى ثلاثة أقسام إلى حكم عادي وإلى حكم عقلي وإلى حكم شرعي الحكم العادي وهو ما أرف يعني بالعادة والتجربة ككثير من أمور الطب مثلا إنسان أصيب بصباع فنعطيه مثلا دواء الفلال أصيب بشيء في بطنه من خلال التجربة ومن خلال الخبرة نعطيه هذا العلاج ومعظم الطب تجربة معظم الطب الطب البشري يعني معظمه ثبث عن طريق التجربة الحكم العقلي وهو ما تعلم فيه النسبة أو ما يعرف يعني أمره عن طريق العقل مثل أن الكل أكبر من الجزء الشمس في النهار والقمر في الليل هذا أمر عقلان العشرة أكبر من السبعة والسبعة أكبر من الخمس وهكذا يعني هذه أمور تعلم للعقل لا تحتاج لتجربة ولا تحتاج لحكم شرعي أما السالس وهو الحكم الشرعي الذي نعيش معه بعد لحظة هناك فائدة ذكرها شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله في مجموع الفتاوى يقول إن المقصود من أصول الفقه ما هو سؤال ما هو المقصود من دراسة أصول الفقه يقول ابن تيمية في مجموع الفتاوى المجلد العشرين إن المقصود من أصول الفقه أن يفقها مراد الله ورسوله صلى الله عليه وسلم بالكتاب والسنة أن نفقه ماذا يريد ربنا سبحانه وتعالى هذا المقصود من دراسة ومن علم أصول الفقه أن نفقه أن نفهم عن الله وعن رسول الله صلى الله عليه وسلم ماذا يريد ربنا إن المقصود من أصول الفقه أن يفقها مراد الله ورسوله صلى الله عليه وسلم بالكتاب والسنة قال الشوكاني رحمه الله وتعالى الفصل الثاني في الأحكام وإنما قدمنا الكلام في الأحكام على الكلام في اللغات كثير يقدمون الكلام في اللغات على الكلام في الأحكام لكن هو غاير لأنه يتعلق بالأحكام مسائل من مهمات علم الكلام سنذكرها هنا إن شاء الله يعني هو يقول نحن قدمنا الكلام على الأحكام على الكلام على اللغات وأصل اللغات والطرادف والاشتقاط إلى غير ذلك من مباحث لغوية لأنه يتعلق بمسائل ومباحث في علم التوحيد وفيه أربعة أبحاث يعني فيه أربعة أبحاث البحث الأول في الحكم الثاني في الحاكم الثالث في المحكوم به الرابع في المحكوم عليه إذن سيبحث الشوكاني رحمه الله تعالى في أربعة أمور وجعل لها مباحث الأول في الحكم ما هو الحكم وما حقيقة الحكم الثاني في الحاكم الثالث يعني ما والحكم هذه يدخل فيها مسألات بل من أخطر المسائل التي تسمى بالتحسين والتقبيح العقليين فهل الحكم للعق أم الحكم للخبرات والتجارب أم أن الحكم للكتاب والسنة لا يترك شيء منهما الثالث في المحكوم به الرابع في المحكوم أما البحث الأول فاعلم أن الحكم دخل إلى الحكم الشرعي مباشرة ولم يعرف الحكم لغة أو الصلاحا إنما دخل إلى الحكم الشرعي مباشرة وهذا الحكم الشرعي عند من عند الأصليين الحكم الشرعي عند من عند الأصليين يعني هو سيتحدث عند الأصليين مباشرة كان ينبغي أن يعرف الحكم في اللغة لكن لعل الطلبة الذين كانوا يأخذون عنه كانوا يعرفون مثل هذا لكن ما يشرح لطلال تقط ولعله لو علم أن كتابه سيشرح لطلبة العلم وأنه يوجد من طلاب العلم من لا يعرفون هذه المعاني لكن لعلها كانت في عصره من الأمور البدهية المعروفة ولذلك لم يعرج عليها تعلم أن الحكم دخل مباشرة إلى تعريف الحكم من الصحة وإن كان الأفضل يعني هذا نقول هذا من المؤخذات على هذا الكتاب أنه قد يهمل بعض التعريفات التي يحتاج إليها لأنه لا يكتب لعصري فقط عليه رحمة الله فالحكم هو الخطاب المتعلق بأفعال المكلفين بالاقتباء أو التخيير أو الواضح هذا والحكم الشرعي عند عند الأصليين في نقد العلامة الشوكاني رحمه الله تعالى هو الخطاب الخطاب هو كلام الله سبحانه وتعالى كلام الله أخرجنا كلام غيره أخرجنا كلام غيره خطاب الله تعالى أو هو الخطاب المتعلق وقال هو الخطاب يدخل فيه خطاب النبي صلى الله عليه وسلم مع خطاب الله وإلا هو يعني بعضهم يقولوا خطاب الله تعالى المتعلق ليخرج بذلك كلام الملائكة وكلام البشر فيما بينهم فهذا ليس حكما شرعيا بل الحكم الشرعي يعني مأخوذ من كلام الله وكلام رسول الله صلى الله عليه وسلم وكلام رسول الله صلى الله عليه وسلم وحش يعني وإن كان صاغه النبي صلى الله عليه وسلم يعني بلغته وبطريقته عليه الصلاة والسلام إلا أنه وحي من عند الله أز وجل فالحكم وخطاب الله تعالى أخرجنا خطاب غيره المتعلق بأفعال المكلفين طيب أفعال المكلفين أيضا أخرجنا بكلمة أفعال أخرجنا الاعتقاديات والسير الأخلاق هذه لا تدخل أصوليا في علم الفقه أو في علم أصول الفقه طيب الحكم الشرعي الذي يتعلق بأفعال المكلفين يعني بأفعال أخرجنا الاعتقاديات لأن الاعتقاديات لها مبحثها الخاص بها خطاب الله الخطاب المتعلق بأفعال المكلفين طيب أيضا بأفعال المكلفين أخرجنا الملائكة وأخرجنا الجمدات وأخرجنا الحيوانات فالملائكة لا يعصون الله ما أمرهم ويفعلون ما يؤمرون يعني ما عندهم هذه التفاصيل التي عندنا حلال وحرام وواجب ملائهم لا يعصون يعني هم فطروا وجبلوا على الطاعة المطلقة لله سبحانه وتعالى ولكل خصوصيته ولكل وظيفته فملك الموت ملك الموت الموكل بالأرزاق والمطر الموكل بالنفخ في الصور ينفخ في الصور الموكلون بحمل العرش يحملون العرش الموكلون بالتسبيح يسبحون الموكلون بالتحميد يحمدون طيب فأخرجنا بهذا هؤلاء أيضا الجمدات والحيوانات غير مكلفة والمكلف المكلف هو المسلم العاقل البالغ هذا هو المكلف المكلف المسلم العاقل البالغ ما نقول الذي سلم من أسباب الفسق والعفاة والعدل لكن المكلف سواء كان عدلا سواء كان فاسقا سواء كان ما كان فالمكلف هو الذي أمر ونهي وهذا هو الإنس والجن وهو المسلم البالغ العاقل فالإسلام معناه أنه قبل التكليف والعاقل لأن العاقل مناط التكليف أيضا مناط الأحكام الشرعية فالصبي والمجنون غير مكلفين البالغ المسلم العاقل البالغ أيضا الصبي يخرج من التكليف بالاقتباء بأفعال مكلفين بالاقتباء الاقتباء هو الطلب وهو اقتباء فعل أو اقتباء طرد هذا الطلب أو الاقتباء إما أن يكون جازما وإما أن يكون غير جازم وإما أن يكون فعلا وإما أن يكون طرقا إذن القسمة الأنكم ربعية طلب فعل جازم وغير جازم جازم الفرض أو الهواجب غير جازم المندوب أو المستحب طلب ترك الحرام إذا كان جازما إذا كان غير جازم فالمكروف أو التخير التخير واستواء الطرفين وأدخل التخير في الأحكام التكليفية لأنه يتحول بالنية والقصد إلى أحد الأربعة يعني بالنية والقصد يتحول إلى أحد الأربعة فلو أننا مثلا لو جئنا مثلا للأكل لو جئنا للأكل الأكل في ذاته الأكل في ذاته مباح لكن إذا لم يأكل مات فأكل لحفظ نفس ولعدم قتل نفس فهذا فرد واجب عليه ولا تقتلوا أنفسكم أن يأكل ليتقوى على طاعة الله سبحانه وتعالى هذا مستحب يعني على تفاصيل يمكن في بعض الأوقات يكون واجبا يأكل مثلا يعني يطبخم عضلات فهذا يكره له هذا أنه يعني يكره أن يفعل هذا الشيء يعني لمثل هذا يأكل والعياذ بالله ليتقوى على الزنا فهذا يحرم يعني هو أتى بطعام يعينه على الجماع طيب فهذا الأكل في هذه الحالة لأنه يعينه على الحرام فهو حرام هذا ما مثل فأدخل التخيير لأنه يعني أدخل في الحكم التكليف أو في الحكم الشرعي لأنه يخرج بالنية والقصد إلى أحد الأربع أو الوضع الوضع جعل شيء سببا لشيء دخول الوقت سبب لصحة الصلاة دخول الوقت سبب لصحة الصلاة أو سبب لوجوب الصلاة زوال الشمس سبب لوجوب صلاة الظهر وجود النصاب مع حول حولين الحول سبب لوجوب الزكاة أو شرطا لهم الشرط وكل هذا سيأتي إن شاء الله الشرط يعني يعني ما يلزم من عدمه عدم الحكم ولا يلزم من وجوده وجود ولا عدم لذاته يعني يلزم من عدمه عدم الحكم الوضوء للصلاة إنسان لم يتفهر لم يتوبأ ولم يتيمم فالصلاة باطلة اترك مسألة الأعضاء لا أحكلم في الوضع الجبلي الفطري الذي نسميه الوضع العادي فمثل هذا الوضوء أو الطهر شرطه في صحة الصلاة المانع كالحيط مانع من صحة الصلاة والصيام الحيض يمنع ويحرم وهكذا فالحكم هو الخطاب المتعلق بأفعال المكلفين بالاقتضاء والتخيل أو الوضع فيتناول الاقتضاء الاقتضاء العدم إما مع الجزم أو مع جواز الترك فيدخل في هذا الواجب والمحظور والمندوب والمكروه وأما التخير فوالإباحة وأما الوضع فوالسبب والشرط والمانع أيضا بعضهم يدخل الرغصة والعزيمة والصحة والفساد على خلاف في ذلك يقول طيب الله صرفعا فالأحكام التكليفية خمسة الأحكام التي يكلف بها العبد خمسة لأن الخطاب إما أن يكون جازما سواء بالفعل وهو الواجب أو بالترك والحرام أو لا يكون جازما سواء كان بالفعل وهو المندوب أو بالترك والمكروه فإن كان جازما فإما أن يكون طلب الفعل وهو الإجاب أو طلب الترك والتحريم وإن كان غير جازما فالطرفان إما أن يكون على السوية وهو الإباحة أو يترجح جانب الوجود وهو الند أو يترجح جانب الترك وهو الكراحة إلا الأحكام التكليفية يعني الحكم الشرعي ينقسم إلى كم قسم إلى خسمي إلى حكم تكليفي وإلى حكم وضعي فالحكم التكليفي إلزام ما فيه كلفة أو إلزام ما فيه مشقة إلزام ما فيه كلفة يدخل فيه المندوب والمكروه إلزام ما فيه مشقة فالواجب والحرام فقط لكن وإن كان يعني لا يعرف الشيء بنفسك لكن اضطروا أن يقول إلزام ما فيه كلفة لأن المستحب أيضا يتكلف الإنسان فيه لكن ليس فيه مشقة كما في الواجب وكذا المكروه والحرام الحرام فكانت الأحكام ثمانية خمسة خمسة تكليفية وسلاسة وضعية يعني جعل الشوكاني خمسة كجمهور العلماء فعندهم الصرب هو الواجب والمكروه تحريما هو الحرام خلافا للأحناف وجعل الأحكام الوضعية ثلاثة وإن كان البعض يخالف في نفسها وتسمية الخمسة تكليفية تغليب إذ لا تكليف في الإباحة بل ولا في النجب والكراهة التنزيهية عند الجمهور يعني نحن قلنا هذا على القول بأن التكليف هو إنزام ما فيه مشقة أما على القول بأنه طلب ما فيه مشقة فيدخل فيه المندوم والمكروه يعني يعني هو يقول رحمه الله إن الإباحة ليست تكليفا صحيح لكن يتخرج بالنية والقصف إلى أحد الأحكام التكليفية الأربعة وسميت الثلاثة وضعية لأن الشارع وضعها علامات لأحكام تكليفية وجودا أو انتفاءا يعني أصبحت علامات ومنارات يعني لأحكام تكليفية سواء كانت في حال وجودها أو في حال عدم حال عدم كالمانع المانع يمنع من الصلاة فهنا حال عدم الشرط الوضوء للصلاة فهذا حال وجود قال رحمه الله تعالى فالواجب في الصلاح الواجب لغة هو اللازم والساقط يقول الله عز وجل فإذا وجبت جنوبها سقطت وجب الميت إذا سقط ومات فالواجب في الاصطلاح أن يمدح فائله ويذم تاركه على بعض الوجوه يعني يمدح بسبب امتثاله لأمر الله عز وجل ويذم بسبب الترك فيبع على بعض الوجوه نظرا لأنه يوجد أيضا من الواجب ما لا يذم تاركه كالواجب الكفائش هذا لا يذم تاركه وإن كان يمدح الفاعد ويساد لماذا لأنه واجب كفائي إذا قام به البعض سقط الاسم عن البقية فلا يرد النقض بالواجب المخير وبالواجب على الكفاية فإنه لا يذم في الأول إلا إذا تركه مع الآخر يعني مثلا خير فكفارته تطعام عشرة مساكين من أوسط ما تطعمون أهليكم أو كسوتهم أو تحرير راقبة هذا تخيير لا يأسم ولا يذم إلا إذا ترك الجميع ولم يكسر أما إذا اختار واحد من الثلاثة فلا حرج يعني فلا حرج أما إذا يعني خيرك الله عز وجل بين واحدة من ثلاث فينبغي أن تأتي بواحدة فإذا جئت بواحدة فتجزئ عنك وينقسم طيب فإنه لا يذم في الأول إلا إذا تركه مع الآخر يعني الواجب المخير إذا ترك الجميع يأسم وإذا فعل واحدا من الجميع فلا إسم ولا يذم في الثاني إلا إذا لم يقم به غيره واجب الكفاء إذا قام به البعض يسقط الإسم عن الجميع أما إذا لم يقوم به جميع أسم كالجهاد في بعض جهاد الطلب مثلا كتفصيل الميت وتكفينه والصلاة عليه ودفنه كل هذا من الواجبات الكفائية قال رحمه الله تعالى وينقسم أذى أقسام الواجب أقسام الواجب وينقسم إلى معين ومخير الواجب الواجب المعين ما لا يقوم غيره مقامه كالصلاة والصف الصلاة ما يصلح تريد تصلي الصبح فتقول طيب بدلا من مصلي الصبح أتصدق على أربعين مسكين لا يجزئ لا يجزئ صلي الظهر أربع ركعات إذا مصلي الظهر أربع ركعات فصم ربضا إذن فصم ربضا هذا اسم الواجب المعين أي عينه الله سبحانه وتعالى ونبيه الكريم صلى الله عليه وسلم ومخير يعني المكلف مخير فيه في أشياء محصورة كواحدة من خرصال الكفار فكفار في طعام عشرة مساكين عشرة مساكين من أوسط ما تطعمون أهليكم أو كسوتهم أو تحرير رقع ومخير حسب حالته واستطاعات وحدد الفقير فهذا اسم واجب مخير ومضيق وموسع المضيق ما لا يتسع غيره ما لا يتسع وقته لغيره من جنسه كشهر رمضان لا يجوز لإنسان يأتي شهر رمضان يقول أنا سأصوم الإثنين والخميس بنية الإثنين والخميس بنية النافلة أو الثلاثة البيض يقول لا يجوز ويحرم عليك هذا يحرم عليه أن ينوي نيتين نية النافلة مع نية الفرق لأنه هو هنا لا يتسع إلا لهذا فقط الموسع ما يتسع وقته لغيره من جنسه إيش الصلاة الصلاة الصلاة في الظهر وقتها يتسع لغيرها من جنسها تستطيع أن تصلي عشر ركعات نافل تصلي الراتبة وتصلي الاستقار وتصلي النوافل مطلقة شكرا لله عز وجل فلاحظ وهناك واجب في مسألة الوقت الواجب ذو الشبهين الواجب ذو الشبهين يشبه المضيق من جهة ويشبه الموسع من جهة الأخر وهذا في الحد هذا في الحد فالله عز وجل يقول الحد أشهر معلومات فمن صرد فيهن الحد فلا رطس ولا فسوق ولا جدل في الحد فمضيق من هذا الجهد ويزداد التضييق أو يزداد ضيق الوقت إلى يوم التروية طيب يشبه الموسع من جانب أنه يؤت فيه بعمرة أو أكثر يعني يستطيع الإنسان مثلا من الرياض من جدة من القصيم من أي دولة أن يذهب في شوال يؤدي أمره ويرجع صيح أو في ذي الكعد أو وهو موجود هو سافر وأدى أمرة في أول ذي القعدة ودخل ذو الحج فأراد أن يأتي بعمرة فخرج إلى أي ميقة من المواقيت وأتى بعمرة فلا حرج في مثل هذا طيب لسنا من من يقول بالتنعيم فالتنعيم أمرة الحائد وهذا بدعة لا تجوز لا يجوز أن يأتي بعمرة من هذا المكان إلا من كانت على يعني على نفس صورة أم المؤمنين عائشة رضي الله عنه أرضاه إذن الواجب يعني المضيق يتسع وقته لغيره لا يتسع وقته لغيره من جنسه والموسع يتسع وقته لغيره من جنسه والذو الشبعين ما وهو في الحج وهو ما كان مضيقا من جانب وموسعا من جنب الوقت هو الزمن الذي قدره الشرع للعبادة تلمة الوقت ليس وقتا مطلقا بل هو الزمن الذي قدره الشرع للعبادة وعلى الأعيان والكفاية وعلى الأعيان وعلى الكفاية على الأعيان أي واجب عيني واجب عيني فرض عين كالصلوات الخمس كالتلفظ بالشهادتين هذه فروض عينية على كل مكلف واجب كفائي وهو ما إذا قام به البعض سقط الإسم عن الجهة البقية وإذا لم يقوم به جميعا أسم كتكفين الجنازة والتفصيلها والصلاة عليها طيب إذن باعتبار تعيينه باعتبار تخييري ينقسم إلى معين ومخير باعتبار وقته إلى مضايق ومسع وإلى ذي الشبهين باعتبار فاعله باعتبار فاعله عيني واتفاج بقيت تقسيمة الرابعة لم يذكرها الشوكاني رحمه الله تعالى وباعتبار مقداره هناك فرائض لها مقادير معينة لا تزيد بل ولا تحقص صلوات خمس وكل صلاة لها عدد ركعات طيب لكن كم الفرض كم الفرض في التسبيح أنت واجب عليك أن تسبح كم الفرض كم مقدر ما يأتي بالحشوع فهو المطلوب ولا واحد ممكن يقول يعني ممكن يأتي بواحدة ويكون أتى بالخشوع وأتى بالفرض لكن كم كم العدد غير محدد غير محدد هذا نموذج يعني غير محدد ممكن يأتي بواحدة وطبط الصلاة الله سبحانه سبحانه سبحانه سبحانه سبحانه سبحانه صليبينك رمكس يأتي بخير جهس وصبح ووقت ورواه صبح هذا الهاتف هذا الهاتف هذا الهاتف السلاح هذا الهاتف السلاح هذا الهاتف السلاح هذا الهاتف السلاح هذا الهاتف السلاح الكم العدد فباعتبار المقدار هناك أيضا مثلا فكفرته الطعام عشرة مسكين العشرة مقدر لكن الاطعام يختلف اختلاف الزمان والمكان والاشخاص وما يسمى طعاما فما كان يسمى طعاماً قديماً لا يصلح أن يسمى طعاماً في عصرنا فهو كان يقصي مدين من الطمحة والشعير اليوم ماذا يفعل به؟ سيرمع في وجهك طعاماً فهنا هناك فرد قدر بعدد معين هناك فرد لم يقدر بعدد معين معين نعم ويرادفه الفرض عند الجمهور ويرادفه الفرض عند الجمهور جمهور العلماء الفرض والواجب شيء واحد وقيل وقيل وقيل هذا من باب التمريض وهذا مذهب الأحناف ورواية في مذهب الإمام أحمد وقيل الفرض ما كان دليله قطعياً والواجب ما كان دليله ظلمياً اختلفوا في التأصيل واتفقوا في المآل فالفرض فاعله امتسالاً مأزور بإذن الله وفارك يستحق العقاب والذنب وكذا الواجب وكذا الواجب أما النظر إلى كيفية ثبوت الأذلة فإذا صح الدليل وجبه العمل فهذا التفريق وهذا التقسيم يعني في جملته تقسيم خطأ أقول في جملته تقسيم خطأ ولذلك قال والأول أوناء أن الفرض هو الواجب ولا فرض رحمه الله تعالى والمحظور ما يذم فائله ويمدح تاركه ما يذم فائله ويمدح تاركه ولو زاد امتسالاً لكان أفضل لماذا لماذا لأن فرك الحرام قد يكون أنفة ورجولة شيما إنسان لا يذني ليس لأنه لأن الزنة حرام لكن يأنف أن تذني بنته أو أخته حتى لا يكون الجزاء من جنس العرب لم يتركوا للعز وجل مثلاً أو ترك شرب الخمر ليس لأنها محرمة إنما لأنها تأخذ من ماله ويريد أن يحافظ على ماله مثلاً قد تقول هذه مقاصة شرعية لا نحن نتكلم على النية والقصد فالأفضل أن يقل ويمدح تاركه امتسالاً أي امتسالاً لأمر الله عز وجل ويقال له المحرم والمعصية والذنب والمسجور عنه والمتوعد عليه والقبيح والمندوب طبعاً كل هذا ولم يعرف لم يعرف في الواجب ولم يعرف في اللغة لم يعرفها لغة وكان ينبغي أو الأكمل لكتابه أنه كان يعرف ذلك لغة وقد قمنا بذلك في تعليقنا على الكتاب رحمة الله تعالى عليه المندوب المندوب وهو المدعو إليه في اللغة ما يمدح فاعله ولا يذم تاركه وقيله الذي يكون فعله راجحاً في نظر الشرع كالسواك لولا أن أشق على أمتي لأمرتم بالسواك عند كل الصلاة أي أمراً جازماً ويقال له مرغب فيه ومستحب ونفل وتطوع وإحسان وسنة وقيل إنه لا يقال له سنة إلا إذا داوم عليه الشارع كالوتر ورواتب الفرائم يعني البعض يفرق بين المندوب وبين السنة كأن السنة داوى معها النبي صلى الله عليه وسلم دون أن تصل إلى الفردش فاعله أن تركه خير من فعله وعلى فرق الأولى كترك صلاة الصباح فاعله أن تركه خير من فعله وعلى فرق الأولى كترك صلاة الصباح وعلى المحظور المتقد يعني يطلق تركه خير من فعله على سنة سنة على المقروه الذي نعيه عنه يذنسيه الذي نعيه عنه يذنسيه وعلى ذرك الأولى وعلى ذرك وعلى الخارج من فعله وكان السلف يطلق لفظ الكرار ويسقل من التحكم على المقروه فيه وخاء في النقل على داوث ابن باignم ولكتاب library ونالجم ونسلم يظهر ل تصوير مختلف فيها مثل هذا المبتة الصخيفة عندما قلنا لعف الله شك بصم الله العالمي كل شيء فيه قبل أنه مختلف فيه المالات التي تفق عليها ينظر في كلام المتقدمين يدق فقد يقصر بالفراهة التحليم تغلب حد وتقول إنه أنه مختلف فيه ولا يوجد اختلاف بيننا كحال الألات الموسيقية والظالم العجب كان بعض الناس أن يقول إنه حرم قولا واحدا ثم انتكس أصبح أصبح على المخذورين الذين حموهم من الحق الله يقول هذا مختلف فيه والشوكاني أمهم والشوكاني نقل ولماذا لم يقل هذا الكلام من طبيع مثل التميع المسلمين في الطعن فيهم من العج يعني الفضاء يقولون هي زانية ويلعنونها يعني على الفضائيات والمؤتمرات ويأتي بعض المغذورين ويقولون أنه يعني أنقر ألا يأتي بما هو أنقر هذا هو واحد معلومة لكن هؤلاء المنحرفون أن الصراط المستقيم والزوجانين لأنهم يعتقدون أن الرافضة من أئمة الدين من المسلمين ويقلد الحسن البنة مثل بعض الوعاث من المخذورين الذي يقول التسامع بين المسلمين والمسلمين وبين المسلمين والمصارى أي التسامع ومنذ متى كان هذا التسامع وهل هم محاربون أم أنهم أهل ثمة هم يقفضون أن يسموا بأهل الثمة فأي تسامع سامع بأن تذهب وتسعى لبناء الجنائس في أرض الإسلام ونسلموا باسم الدين الصلاة الله السفر والصون والعافية فلابد من تحرير الفضل السابقين قد يطلق نفض الكراهة أكره كذا وهي عندهم على التخريم وهذا له كل سجل أذكر شيئا منه إما أن يأتي له قبل المناثر أو أن يكون مثلا يتكلم مثلا يسأل يسأل عن الظلم فقط أكره ذلك شرك ومعلم أن له أقوال أن هذا من الشرك فلا يحمل أنه شرك بمعنى الكراهة التنسينية إنما يحمل الكراهة بمعنى التحريم وهكذا وهكذا فيحمل كلام العالم والإمام على كلامه الآخر أو على ما وضحه تلميذ والقربون إليه وعلماء المذهب طيب والقدامة أما المتأخرون خاصة يعني في مثل هذا البلد غيره فالمتأخرون هم عجائب غرانب يعني لهم عجائب غرانب يعني بعض المفتولين يسأل عن السياحة المصر يسأل الناصرين لي لي يعني يعني البلدان يسأل هل هذا حلل أمحروب إذا يسأل ولا تتكلم في الدين هل تتكلم في الدين؟ هل تتكلم في الدين؟ طيب ما حكم القباب والبطر الحارب؟ وما يفعل عندها من شركية لبناء يسأل الناصر الشريفة؟ طيب يعني أنت ما تعتقد في عملي لما أنت لك خلاب من قبل هذا من الشرك من سنوات طويلة لكن عندما بعتم دينكم ولهاتهم وراء العلميين وراء الممسخين ومسختهم وسمحوا الدين لعوبة فالمتأخر قال رضي الله عنكم مسعوب من كان مستناً فليستنى بموقف ما اخت فإن الحياة لا تمنع عليه الفتنة صحيح؟ صحيح؟ تعال بعد عشر سنوات لبعض العميان الذين ختم الله على نفسارهم وجعل عليهم غشاوة وأوليد أقول على قلوبهم أيضاً فيجعل قول هذا المخذون صحيح صحيح صحيح صحيح انتبه يعني سلام ماذا تقول في الأغاني مذهب الأئمة الأربعة في حريق ومذهب الصحابة ولا نعلم خلافاً بين الصحابة الشوكاني ذكر بعض يعني ذكر هو روي هو روي لكن يحتاج إلى إثبات وكلام والذين يعني أباحوا السماع لم يكن كالآلات التي نحن نسمعها الآن وإنما أباحوا سماعاً معيناً تبه سماع الصوفية لأنهم كانوا صوفية كانوا صوفية محمد المفاهر المقدسي له اكتب فيها يبح فيه السماع وأنكر عليه ابن حازم رحمه الله تعالى له مذهب فاسد في الغناء وأنكر عليه تأتي وتقول مسألة خلافية يعني أنكر عليه وقالوا هذا مذهب فاسد فأتي أنت اليوم وتقول خلافية يأتي العميان الذين لا يبهمون ولا يعقلون بعد سنوات فيقول إن هذه مسألة خلافية فقد أضحف فضل الشيخ الواعظ المفسد لدين الله أو فضل الشيخ المنحرف عن الصلاة المساقين فمثل هذا لا يدعل خلافاً يعني مثلاً مسألة اللح أجمع عليها الأئمة الأربعة حسى بعض المتأخرين في بعض المذاهب نظراً يعني طيش اليوم مثلاً محمد سعيد رمضان الفرسي يدافع عن المصيريين هل نجعل هذا في أو أحمد حسون أو أحمد حسون أو حسون أمث سورية صوفي صوفي جل والبوط صوفي ومن أعداء الشيخ الألباني عليه رحمة الله وأوضح الله حقيقتهم الآن يسنون على هذا الكافر ابن الكافر والعجب أن بعض المرجئة الخبثاء يعني يعتبر أن هذا من الخروج على ولي الأمر قبحك الله وقبح هذا الولي إلى يوم القيامة ويعني إذا كان المصيري الكافر ولي أمر إذا يعني هذا تضليل من الأمة عندما يعني يعني نقضوا وفعلوا بقدر استطاعات ما فعلوه مع دولة الرافضة الفاطنية طيب فالمقصد المقصد إن عندنا ألفاظ للعلماء تفهم حتى لا يساق الخلاف في مسائل أقرب إلى الاتفاق أو أقرب إلى الإجمع لابد من التدقيق في كلام السابقين وأن المتأخرين ما يقال أنه يعني يعني اختلف العلماء اختلف العلماء اختلف العلماء وبالصوفية يبحون السماء والمراد بالسماع سماع النظم الذي يفعلونه من رقص ما يقصدون أن فاجرة مجرمة من المجرمات تقف تغني بكلمات تسير الضرائس وما ما قصد هذا الذين سبقونا إنما السماع والإمام ملك عندما سئل قادوا ليفعلوا عندنا وهلي يفعل ذلك عندنا إلا في الساق يعني يعني يجعل المسألة نفس شمال يعني بسبب القرضاوي ده لس بعد ما فإذا فإنما وفعت وفعت وفعت وفعت مصر وامسل العلم الثغر وجلسوا ماشاء الله يعمل خلافي خلاص الحمدلله جعلتما خلافيا إذا لا نمكن على الخاسقات والمجرمات والمتصاد والناس الخلافيا لا أنت كطالب علم يجب أن تحرر ألفاظ العلماء وأن تفقه ماذا يقصدون من جملة ذلك لفظ الكراهة لفظ الكراهة يعني وللعلامة ابن القيم بحث عظيم جدا يعني لولا إرادة الاختصار لولا أني أردت الاختصار لقرأت البحث كاملا لكن ذكرت في كتابي نيل الحسنين وبان حسنين طيب والمباح ما لا يمدح على فغده أي لذاته لو زاد أيضا لذاته لكان أفضل لماذا لأنه قد يمدح أو يذن بحسب النية والقصد يعني من نية والقصد قد يمدح أو يذن والمعنى أنه أعلم فاعله أنه لا ضرر عليه في فعل وتركه عليكم الصحة والجادة هذا من حيث هذا من حيثه لذاته أما إذا دخلته النية والقصد بيتحول إلى أحد الأربعة وقد يطلق على ما لا ضرر على فعله وإن كان تركه محظورا كما يقدم المهتد مباح إذا ضرر على من أراقه أراقه أي شروط الشر أي غزان إنسان التدن أي أحد يذهب إلى قلوبا لا لا ويقال للمباح الحلال والجائز والمضبط والسبب السبب في اللغة الحبل وكل شيء يتوصل به إلى غير هو جعل وصف غير منضبط مناطا لوجوده يعني أن يجعل شيئا أصحا هذا الوصف يجب أن يكون ظاهرا ليس خفيا منضبطا في الضوابط الشرعية مناطا علة لوجود الحكم يعني علة لوجوده أن يفجد الحكم يعني يزنلزم من وجوده وجوده يعني يلزم يلزم من وجود المال يعني المال المصاب وأنه حال عليه الحول يلزم من وجود الحكم الذي هو فرضية السبب فالسبب يلزم من دخول الوقت فرضية الصلاة يلزم من من يمتلك المال ودخل شوال يلزم المفضيات الحج يلزم من من يخشى على نفسه أن يقع في الزنا ويبنى أنه يبنى أنه يبنى المال ودخل شوال على يعني أفرح المسلمة طيب يلزم هذا أنه يجب عليه الزنا فالسبب ما يلزم من وجوده وجود الحكم ولا يلزم من عدم وجوده ولا عدم يعني موجد يلزم من وجوده وجوده أنه يلزم منه أن يبتدئ في إيجاد الحكم والزكية دخل الوقت يلزم من دخول الوقت أنه توجد الصلاة طيب فهنا طب إن عدم إن عدم يعدم الحكم وبيانه أن لله سبحانه في الثاني حكمين أحدهما تكليفي وهجوب الحد عليه والثاني وضعي وهو جعل الزنا سببا لوجود الحد لأن الزنا لا يوجب الحد بعينه وذاته بل بجعل الشرع يعني الشرع هو الذي يجعله فمجرد سبب وينقسم السبب والاستقراء إلى الوقتية كزوان الشمس لوجود بالصلاة والمعنوية كالإسكار للتحريم وكالملك للضمان والمعصيق للفقوبة والشرط الشرط في اللغة هو إلزام الشيء والتزام في البيع ونحوه وهو العلامة فقد جاء أشراطها وهو الحكم على الوصف بكونه شرطا للحكم السبب ينقسم إلى وقتي ومعنوي نعم يعني وقتي كزوال الشمس أو حوالان الحبل نحوه كوجود الإسكار كوجود الملك كوجود المعصي يعني نعم نعم يعني هم يعتبرون أن السبب أن العلة تجزء من السبب نعم أوقات يوجد فرق وأوقات لا يوجد فرق لا على التعريف التعريف يوجد اختلاف لكن في التطبيق نعم والشرط هو الحكم على الوصف بكونه شرطا للحكم وحقيقة الشرط وما كان عدم يستلزم عدم الحكم فوصف ظاهر منضبط يستلزم ذلك أو يستلزم عدم السبب لحكمة في عدم تناف حكمة الحكم أو السبب يعني إن عدم الشرط عدم الحكم وإن وجد لا يلزم من وجوده وجوده على عدم لكن السبب فرد عكسي يلزم من وجوده الوجود ويلزم من عدم العدم يلزم في السبب في الشرط يلزم من عدم العدم أما في الوجود فلا يلزم لأنك من الممكن أن تتطهر ولا تصفش نعم وبيانه أن الحول شرط في وجود الزكاة فعدمه يستلزم عدمها والقدرة على التسليم شرط في صحة البيع فعدم يستلزم عدم صحته والإحصان شرط في سببية الزنا للرجل فعدمه يستلزم عدمها طيب هذا الكلام في الشرط والمانع المانع المنع ضد الإعطاء طيب وهو أيضا يعني معناه أنك تحول بين الشيء بين الرجل وبين الشيء الذي يريده طيب هو وصف ظاهر من ضبط يستلزم وجوده حكمة تستلزم عدم الحكم أو عدم السبب يعني المانع إما أن يعدم بسببه الحكم أو يعدم السبب كوضة الأبوة فإنه مستلزم عدم ثبوت الاقتصاص الابن من الأب لأن كون الأب سببا لوجود الابن يقتضي أن لا يصير الابن سببا لعدمه ومع هذا يقول الشوكان وفي هذا المثال الذي أطبق عليه جمهور أهل الأصول نظر لأن السبب المقتضي للقصاص وفعله لا وجود الابن وعدمه لا وجود الابن وعدمه يعني هو يقول السبب المقتضي للقصاص يشعر هو فقط وليس أنه سبب وجود الابن ولا يصف أن يكون ذلك حكمة مانعة للقصاص ولكنه ورد الشوهر بعدم ثبوت القصاص من القصاص لفرق من قصة طيب قد ورد بارد الموالدين يعني هو يقول هذا المثال يعني فيه نظر لأن السبب القصاص والقصاص هو لا يشعر بالقصاص وليس الوالد وليس الوالد والأولى هل يمثل لذلك بوجود النجاسة المجمع عليها في بلد المصلي أو خوة؟ فإنه سبب لعالم صحة الصلاة عند من يجعل الطهارة شرطا فهؤنا قد أرم شرطا والطهارة وأرمد ذلك فهؤنا قد أرم شرطا والطهارة وأرمد ذلك وأرمد ذلك والطهارة وأرمد ذلك المانع هو النجاسة إلا عند من يجعلها واجبة خططا يعني نجد ذلك المجمع الشرطا في صحة الصلاة ينطبط المسال منه أما من يجعلها واجبة فقط لا ينطبط المسال وأما المانع الذي يبضي وجوده حكمة يخل بحكمة السبب فكذليه في الزكاة فإن حكمة السبب هو الغناء مؤساة الزقراء من فضل ماله يدع الدين في المال فضل يواسى به هذا على القول من يقال إِنَّ الدَّيْنَ مَنِعْمَ مَنِعْمَ مَنِعْمَ مَنِعْمَ مَنِعْمَ مَنِعْمَ مَنِعْمَ مَنِعْمَ مَنِعْمَ مَنِعْمَ مَنِعْمَ يكون هذا مانعاً وأجباً الحيط الحيط مانع من صحة الصلاة في الصحة هذا كان المبحث المبحث الأول في اليكم والشوكان الأرحي وطعه لكما نبدأ أنه قدمه في بعض الفواهد وخاصة في فيلم الكلاب وأيضاً اختصر المسألة هنا اختصاراً يعني يكتف به المبحث الثاني في الحاكم المبحث الثاني في الحاكم اعلم أنه لا خلافة في كون الحاكم والشرع بعد البعض يعني بعد بعض سبيل النبي صاحاً فالشرع والحاكم بشرط أن يبلغ الإنسان دعوة الله الزوجات وما كنا مؤذبين حتى نمآثر صولاً فهذا يدل على أن الشوكانية يرى أن الإعذار من جهن جهن مانع من مانع التكليف فيبغي أمران الأمر الأول وهذا خلاص أمر الاستقبل أننا بعد بعض حدي النبي صلى الله عليه وسلم وما الأمر الثاني أن تبلغ الدعوة لهذا النبي صلى الله عليه وسلم طيب وأما قبل ذلك يعني قبل بعثة النبي صلى الله عليه وسلم يعني يعني قبل بعثة النبي صلى الله عليه وسلم أو قبل ملوخ الدعوة قبل أن تعلم فقالت إن تشعرية لا يتعلق له سبحان الله بأفعال المتلفين فلا يحب السلم ولا يلكم بها قبل البعثة أو قبل وجود الدعوة هؤلاء لا يتعلقوا لهم سبحانه وتعالى حكم حالهم فلو كفروا فغيهم محسنين ولا يلقوا عليهم هنيهم منهم المعتزلة وقالت المعتزلة إنه يتعلق له حكم في الصفة المسلم أو بأنذات أو للصفة أو بمجموين واعتبارات على اختلاف بينهم في ذلك وهذه المسألة التي ملغت كتب الاعتقاد وكتب المسؤول لا يزمع التحزيم التنميع العقل بالأشاعر العقل لا يدره شيئا ويتوقف الأمر على قد الشر المعتزلة أن العقل يدرك من الأشياء وقبلها ولذلك جعلوا العقل حاكما على الشر فهل السنة لا يضح ككل مصيبة وكل بنية فأهم السنة وهم الوسط وهم الحق في كل البنة قالوا إن الأشياء يوجد فيها إن العقل يدرك حسنها وهو قد حان لكن القاضي في ذلك والشنة ما قالوا إن لا يوجد تحسين ولا تنميح من حصله ولقال إن العقل حاكم بنفسه لما العقل حاكم مفيد بما الشرق العقل مفيد المحتزن قروى الشرق كاشف عما أدركوا العقل قبل خوده طيب هذه القاعدة يعني ماذا ينبني على هذه القاعدة عند الأشياء ينبني عليها أمور وتراجع في كتاب الأيجاب وكتاب نهاية سوريا واجع سؤال ماذا ينبني على هذه القاعدة عند الأشياء واجع كتاب الأيجاب المنجي وكتاب الشوكان للأسف وهذا من المؤخذات عليه وكف المرء نبلا أن تعدم عيبه ومن ذا الذي تردصه جاياه المنجي كف المرء نبلا أن تعدم عيبه لم يذكر مذهب واعتقاد أهل السلة واليمان لأنه تأثر لأنه تأثر في كتابه هذا كثيرا جدا بالزركشي في البحر المحيط فنقلا لكن تعالوا بنا نقرأ ما قاله الشيخ الإسلام الثاني ابن قيم الجوسية رحمه الله تعالى عليه في كتاب المدارج الثاني في كتاب المدارج الثاني يقول صاحب الله فنفى لأجل كثير من المصدار التحسين والتقبيح العقلي المصدار يعني لا لا الكلام وجعل الأفعال كلها سواء في نفس القبيح وأنها غير مقسمة في ذواتها إلى خسن وقبيح أو إلى حسن وقبيح ولا يميز القبيح بصفة اقتلط قبيح بحيث يقول من شاء قبيح وكثالك الحسن فليس للفعل أنهم من شاء مزن ولا قبيح ولا مصلحة ولا مفسدة وأهم ممكن نقول ولا مصلحة ولا مفسدة ولا مصلحة ولا مفسدة ولا فرق بين السجود للشيطان والسجود للرحمن في نفس الأرض ولا بين الصدق والكذب ولا بين الصفاح والنكاح إلا أن الشارع حضم هذا ولو كبه فمعلى حسن كونه مأمر لا أنه من شاء مفسدة ومعلى كبحي كونه من ينعك لا أنه من شاء مفسدة هذا عندها شعر يعني أن الشرع أمر خوص لكن هذا يوجد فيه الملذات لذلك من الخطأ الجسيم ما يقول بعض الوعاظ يعني إذا أخذته البريقية يقول يعني أن الحجر الأسود لا فرق بينه وبين أي خجر وإن الكعب مثلا الكعبة أو مكان الكعبة لا فرق بينها ورب يخلق ما يشاء ويختار أخذته أخذته اختار الأيام اختار الصحابة اختار النبي صلى الله عليه وسلم اختار السماء السمع والاختيار للحكمة ولخصوصية في الذي اختيش نعم مثلا إنسان يوضح مثلا رمي الجمار طيب لو لم تكن مثلا في عرفات ماذا يعني هذا ليسا شعيرة يقولون برمونا إنسان يغطف مثلا عندنا هنا في المحافظة مثلا المحافظة طيب يبنى السمع والله أكبر لكن ملايك لها خصوصية في هذا المكان المصرفة والمروى لها خصوصية الله أصبح خرب بين أنه لا خصوصية لها ولا قيمتنا وبين أن نقول إنها فعدت في غير هذا المكان لكان مما يستهزم به قال رحمه الله تعالى لا أنه منشأ مفسد ولا فيه صفة اقتضت محافظة ومعنى حظني أن الشارع أمر به لا أنه منشأ مصلحة ولا فيه صفة اقتضت محافظة وقد بينا بطلنا هذا المذهب من ستين وجه في كتابنا المسمة حفة النازلين بجوال رب العالمين أين هو هذا الكتاب وأشبعنا الكلام أستاذكنا وذكرنا جميع محدد جبه أرباب هذا المذهب وبيننا بطلنا فإن هذا المذهب بعد تصدره وتصدر لواتمه يجسم العقل بطلنا رحم الله رحم الله شيخ ابن تيمير هذا لو كان بين ذلك وقد دم القرآن على فساده في غير موقع والفطرة أيضا مصير العقل فإن الله سبحانه فطر عباده على استعسال الصدق والعقلين والعرفة والإحسان ومقابلة النعم الشيخ وفطرهم على استقبال أبطاتها ونسبة هذا إلى فطرهم وربولهم كنسبة الحلو والحامض إلى أذواقه وكنسبة رائحة المسك ورائحة النتن إلى مشابه وكنسبة الصوت اللذيث وضطه إلى أسمائه وكذلك كل ما يدركونه بمشاعره من الظاهرة والباطنة فيفرقون بين طيبه وخبيثه ونافعه وضره وقد زعم بعض نفات التحسين والتطبيح أن هذا متفق عليه هو راجع إلى الملهمة والمناخة بحسب إخضار الله والطبوله للشيء والتفاع به ونفاته أهل البداع هم أهل البداع في كل سنة أهل البداع أهل البداع عندما تشبعوا بقبل الضاطنة ماذا قالوا؟ قالوا هذا أمر متفق عليه وإن وجد حيث فلن يخالف من الله أستاذ الله لماذا لكم؟ كما يقول ممتذعة عصرنا؟ قالوا ما الذي قال في الديمقراطين وبتبدع العجيب أن يتبدع أنا كنت أقول بالتحريب ثم ظهر لك ذليل أن ظهرت لك الشأوة والأوى والله المطلع على القلوب الذي لا يطلع على خفايا القلوب الذي لا يطلع عليها إذا هو منعه وعلاه الغيوب يعني كفر يتحول يفرق يحرق يحرق بإجماع يعني بإجماع المسلمين يتحول لفرق ما الدليل أنتم لا تفهموه يعني يعني النسلة تفهم ومصائق الطوام كلها يعني التي تنتمر في الملد والأموال التي آتت والتدريبات التي في السربية وفي أمريكا والمخططات التي لها أكثر من خمسين سنة في تقسيم هذه الأرض وهذا أتهى يعني بين عشيات مضمحة وأنتم ماذا فعلتم؟ فانظر سبحان الله ألقى الشيطان نفس المقولة على ألسنة مبتدعة عصرنا كما ألقى الشيطان مقولة أولد إن فقه أبي حنيفة والشافعي لا يخرج من سغوال امرأة على مبتدع على ألسنة مبتدعة عصرنا فقالوا فقهاء الحيض والنفاس مبتدعة ونفس المقولة التي قالها المعتزل الأصول والفروح قالها مبتدعة عصرنا اللباب والمشوف فتواصل به بل ممتدعة لكن المصيبة أن المتكلم يفعلك أبي معمر الأذن عندما قال كفرنا وخرجنا ويتكلم باسم السهلية نزال يتكلم باسم المنهج الذي وأعد أعدائه هو أنه قال أنا أ让 أخوان المسلمين والسلعية طرح دواء تواردنا بل هبتاح الناس لكن أن يضلل عباد الله وأن يحرف دين الله لا ننطيع الناس لكن لذلك أن يضلل عباد الله وأن يحرف دين الله يعني مخذول يقف على المنبر ويقول التسامن بين المسلمين والمسلمين وهي زرين المسلمين والمسلمين فقط فماذا بين المسلمين والمقدار والمصارى الأخبار وأن الخلاف بين أهل السنة والشيعة ظل قرونا طويلة أن أستاذي الكريم قرونا طويلة لا يوجد خلاف ولا تصادم وهكذا وأن الجزية هي الظريبة ونحن لا نفرط في الثوابت أي الثوابت أبقيتم عليها نفس المقولة فاسقطوا يا أهل السنة فأنتوا قرباً اضبطوا على الدين والعقبة للمتبقية نفس المقولة ماذا يقول؟ يقول وقد زعب بعض نفاة التحسين والتطبيع أن هذا متفق عليه المعتزل يخالفون المعتزل يخالفون المعتزل قلعاً وأنتم كان الإخوان المصنون كان القرضاوي من نفس الأهل الأرض واصبح إمام الدنيا أشكداً وسن في نفس المشاركين وخلاف من نفس المآلين وكمن بعد نفس الملمنى فهو اراح الناس وقالوا من الاخبار المسلمين. اراح الناس من جره. لكن البقية تدال استغافية. بسم استغافية لن استغافية. يعني شرف. شرف لمن ينتسب اليه. فاتواصلوا ببنهم قموا. قالوا. وهذا ليس الكلام فيه. وانما الكلام فيه كون الفعل متعلم. لقنا الزعم والمسلح عاجلات. والثواب والعقاب الآجل. فهذا الذي فيه. وقلنا انه لا يعلم ذلك الشرق. وقال خصومنا انه معلوم بالعقل. والعقل مقتضى له. فيقال وهذا فرار من الزحف. انتم فررون من الزحف. انظر لمناقشة من القي. هذا فرار من الزحف. انا انا اخشوك بالتصال. الديمقراطية بخصول ام ايمان. لا ما انتم فرطية ديمقراطية. مفرية. ديمقراطية. مفرية. غربية وديمقراطية اسلامية. والشورة. اذا كانت الشورة مشهورة. وماذا يوجد من خير في الديمقراطيات والمسلحة. والذي تحتكمون اليها هي الشرية المربية. لم هي الشورة. يعني نحتكم للشورة. تحتكم النشورة والنزوانة. والنصارى. والقساوسة. والتسامح. ياخرى صلى الله عليه وسلم. يعني نعزيز والطار لبدا ما اقول كلمة عظيمة. التسامح. جاه الغبي. ما ترى ان هذه الكلمة. من جملة كلمات الماسونية. التسامح والاخاء الانساني. ما يعرف. ام انها شهوة الاعلام. والتقرب للسياسيين. لكبر الدنيا. كبر الدنيا. التسامح. بدأنا في التسامح. وبعد هذا ان شاء الله سنسمع خطبة قريبة عن الاخاء الانساني. خطبة. قريبة جدا عن التسامح. التسامح. وهيزة بين المسلمين فقط بين المسلمين. والنصارى الابطة. وعن النصارى المطيح فاضلة الواعظ. النصارى انت تعتقد انه مطبط? ام ان البطة هم الفراعنة. لمثل تحريف ولمثل تبديل. يقول ابن القيمة هذا فرار من السحف. اسألوا. بالحسبها حلال ام حراب? تطبق. لا تكون على الواقع نعم. ما سندرس كلما جابدا. تطبق على ملاد لنفهم. هذا فرار من السحف. اذا هنا امران متغيران لا تنازم بينهم احدهم. مثل هذا المسكن الذي يقول ايه? ان الديمقراطية اصلا امرا واقعا يجب الاخذ به. السنة امر واقع تأخذ به. الرافض امر واقع تأخذ به. الاشاعر امر واقع تأخذ به. الصفية امر واقع تأخذ به. تبادل الزوجات عند عند اصحاب الروتاري ولا ينزوا المسنين. امر واقع تأخذ به. وعليكم صحيح. ان قلت نأخذ به اذا كان مقيدا بالشرح ثم افطرت ما تقول. انتهت المسنع. صيبة ان الكلام اسم السلفية. يقول طيب الله فره هذا فرار من السحف اذا هنا امران متغيران لا تلازم بينهما. هل الفعل نفسه مجتمل على صفة اقتضت حسن وقبح. بحيث ينشأ الحسن والقبح منه فيكون منشأ لهم ابلان. هذا الاول. يعني هل الشيء يوجد فيه هذا. هذا الشيء. الشيء هذا. يوجد فيه. في اصل في نفسه. صفة حسن او قبح ابلان. هذا واحد. الثانية. ان الثواب المرتب على حسن الفعل والعقاب المرتب سابت بالوابع بالعقل ام لا يقع الا بالشرح. يعني هل هل الشيء في داخل حسن او قبح الذي واحده. الامر الثاني هل السواب والعقاب يقع بالعقل ام يقع بالشرح. ولما ذهبت المعتزلة ومن وافقهم الى تلازم النصدين استقلتم عليهم. وتمكنتم من ابناء تناقضهم وفضائحهم. لما كان العلمانيون والغيبرانيون. يعني ملعوا من الكفر مبلغا استقلتم عليهم وبيانتم فضائحهم. لكن عند اهل السنة. ما تملكون الا السنة والشتار. او من المصلحة. والمصلحة من التي مقدرونها. في الشهوة والامر. للضرورة. هل كل شيء يقع فيه ضرورة؟ اذا ان شاء الله تخلع كل النساء النقاط لانها ضرورة. وكل اتباعهم يحلقون ليحاهم لانها ضرورة. منظرهم غبيع من اهل اورقائية نفهم من نفهم من هذا المرعب. منظر المرعب. نفهم. يقول رحمه الله. ولما نفيتم انتم نصرين جميعا استطالوا عليكم. واستطال ايضا العنبجون عليهم. قالوا انتم تسخرون الشرع لمقاصد اغراه. ما تجبر ان يقولوا عنه. لاننا ما نجل بكي ليني. ولا نزل بمنزلين ولا نلعب على حفلين. انما هم يزنوا. دموقراطي قفر قفر. احزاب حرام حرام. انخبات حرام حرام. هذا دين. من يرضى يرضى. ومن سخرى. فعلى نفسه يصل. والله الحكم العادل. ولما نفيتم انتم الاصلين جميعا استطالوا عليكم. وابدوا وابدوا من فضائحكم وخلافكم لصريح العقل والفضاة ما ابدوا. وهم سي تلازم الاصلين. يعني من قلب ان ينزم من هذا هذا. وانتم نفيتم الاصلين. يعني المعتزل القلب هاش. تلازم بين الاصلين. ان العقل يدرب والفضاة والفضاة والفضاة. طيب. والعقل هو الذي محدد. الثوبة اللي قبلنانا على ايه؟ على غروض الشارع. فالشرع تابع للعقل. في طلب ان تلازم بين الاصل. الاشاعرة نفوا والحسن والتقبيح في اصل الشيء. ونفوا ان العقل يدرب يسن البشياء. فالمعتزل تقال بالتلازم. والاشاعرة تقال بالنفس. وهدى الله اهل السنة. وهدى الله اهل السنة. دائما. وأنتم غلط في نفي الاصلين والحق. الذي لا يجد التناقض من انه لا تلازم بينه. وان الافعال في نفسها حسنة وقبيح. كما انها نافعة وضر. والفرق بينهما كالفرق بين المطمومات والمشمومات والمرديات. ولكن لا يقربته عليها ثواب ولا اعطاب الا بالامر والنفس. يعني مع اعتقادنا ان الشيء هو الصدق حسنة. لكن اتى الشرع لو انك قلت لزوجتك انت ابغض خلق الله اليه لن تستقبل الحياة. فاباح الشرع ان تكذب في هذه الحالة. وكان الكذب هنا لمقصد الاصلاح اعظم من الصدق. الكذب على الاعداء. لو انك صدقت واخبرت عن عدد الرجال الذين معك في الخنوق الذي انت فيه و اخبرت عن اماكنهم فساقتنونا. لكن اذا كذبت وكườngت ما يوجد احد ووو ووو وارسلت رسالة بان يتحرك لا اخر يسلع لي القدق لغض المكان اخر. او يسعر لي النحل فكان ما اماع رخ شارعه من إذا كان كان في ظهر الكذب الا ان المصلحة وقبل ورود الأمر والنهي لا يكون قبيحاً موجباً للعقاب مع قبيح في نفسه وقبيح في نفسه لكن لا يوجب للعقاب لأنه قبيح إنما يوجب للعقاب إذا أوجب الشرع للعقاب بل هو في ضاية قبيح والله لا يعاطب عليه إلا بعد إغسال الرسل فالسجون مشلطان والأغفال والكذب والزلم والخلق والفواحج كلها قبيحة في ذاتها والعقاب عليها مشلط مشلط إذا مصيبة الأشعر جاءت من إيش؟ من النفي أنهم نفوا الأمرين والمعتزنة مصيبتهم من أين أتت؟ من تلازم الأمرين أن ما كان حسناً بالعقل فلابد أن يحذي الشرع موافقاً للعقل يجعل العقل حاكماً على الشرع ثم قال رحمه الله تعالى والعقاب عليها مشلط مشلط ثم قال رحمه الله تعالى وقد دل القرآن أن لا تلازم بل بين الأمرين وأنه لا يعاطب إلا بإغسال الرسل وأن الفعل نفسه حسن وقبيح ثم ساق رحمه الله تعالى أدلة المتكاثرة وقال رحمه الله تعالى في كتاب المبارك وإفتاح ضر السعالة وهذا صريح في أن أعماله الكائبة قبل البعثة كانت قبيحة بحيث استحقوا أن يصيبوا بها المصيبة ولكنه سبحانه لا يعذب إلا بعد إرسال الرسل وهذا هو فصل الخطاب وتحقيق القول في هذا الفصل العظيم أن القبح ثابت للفعل في نفسه وأنه لا يعذب الله عليه إلا بعد إقامة الكجة بالرسالة وهذه النكتة التي فاتت المعتزلة والكلابية كذلك فاستطالت كل طائفة منهم على الأخرى لعدم لبنها بين الذين الأمرين قال رحمه الله نرجع للشوكال نقرأ ماذا قال بعد هذا التصل وأنه ذكر ماذا بالمعتزلة وماذا بالأشعار ولم يذكر ماذا بالأهل السنة وقد ذكرناه وقد اتفق الأشعارية المعتزلة على أن العقل يدرك العسن والقبح في شيء الأول ملاءمة الغرض للطبيع ومنافرة له فالموافق حسن عند العقل والمنافر قبيح عنده الملاءمة والموافقة والمنافرة شيء ينافر هذا حسن لك شيء ينافر هذا مبادر لك الثاني صفات الكمال والنقص فصفات الكمال حسنة عند العقل وصفات النقص الطبيعة ومحل اللزاع بينهم كما أطبق عليه ابن المتأخرين وإن كان مطارفا لما كان عند كثير من المتقدمين هو كون الفعل متعلق المدع والزواب والذنب والعقاب آجلاً وعاجلاً فعند الأشعرية ومن وفقهم أن ذلك لا يفوت منهم الشهر يعني العقل لا ندخل لك ولا إن أشع فيها الصفات العيسنة وعند المعتزلة ومن وفقهم أن ذلك ليس إلا لكون الفعل واقعاً على وجه المحصص لأجله يستخدم الظاهر الخزن فهؤلاء قالوا بالتنازم والأشعرية قالوا من النفس قالوا وذلك الوجه قد يستقل العقل بإدراكه وقد يستقل أما الأول فالعقل يعلم بالضرورة حسن الصدق النافر وقبح الكذب الضار ويعلم نظراً فقط حسن الصدق الضار وقبح الكذب النافر وأما الثاني فكحسن صوم آخر يوم من رمضان وقبح صوم اليوم الذي بعد فإن العقل لا طريقة ولا الحلم بذلك لكن الشرع لما ورد عن أن الحسن والحق وعليكسن والقبح فيهما وأجيبا بأن دفول هذه القضاء لذلك إما أن يكون على سبيل الاضطرار أو على سبيل الانتفاق بالضرار على أمر الانتفاق أنه يأطلر تفد وعلى التقديرين فالقول بالقبير فيانده أن فاعل القضاء إما أن يكون متمكنا من الترك أو لا يكون فإن لم يتمكن من الضار من الضار فمثم الضار أنه لا يستطيع أن يطر فمضطر وإن تمكن من الضار فإما أن يتوقف رجحان الضار للهية على التاركية على مرجح أو لا توقف إن لم يتوقف يعني على مرجح فاتفاق لاختيار لعلم الإرادة وإن توقف ذلك المرجح لما يكون من العبد أو من غيره أو لا منه ولا من غيره فالأول محاد لأن الكلام فيه كما في الأول فيه كما في الأول فيه زمت بسرسل ومحاد يعني أن يكون مرجح من العبد فمثل هذا سيحدث بسرسل وهذا أمر والثان يقال فيه إن عند حصول ذلك المرجح إما أن يجب حول أثر أولا يعني أثر فإن واجبا فقط ثابت للطراف لأن قبل وجود هذا المرجح كان الفعل ممتنع وعند وجود صار واجبا وجود وليس وجود هذا المرجح من العبد قد فلم يكن للعبد تذكر في شيء من الفعل والطرق ولا المعنى للطرق إلا فعل فعند نفضح للطرق لأنه لا يستطيع وإن لم يجب فعند حصول هذا المرجح لا يمتنع من الفعل ثارة فطرق ستريح جانب وجود عليم كار وإذن وشكرا إذا إذا يبي قبل ذلك مرجحاً داماً وقد صردناه مرجحاً داماً نحن صردناه أنه مرجحاً داماً وهو قبل وجوده ليس مرجحاً داماً فكيف يكون مرجحاً داماً وهو ليس مرجحاً داماً وإن لم يتوقف فلا ترجح البذل وإلا على عادة أو قسم أول كان حصول ذلك المرجح لا من العبد ولا من غير العبد فمنئذ يكون واقعاً لمؤسن فيكون اتفاقياً يعني يكون واقعاً يعني وقعنا كذا وقعنا كذا ورد هذا الجواد انظر قول الشوكاني رحمه الله تعالى في مسأله كان تركها أولى لو أنه وفق لمنهج سلف الأمة في مثل هذه المسألة لكن رحمة الله تعالى على الشوكان فقد كان سلفياً لكنه أنه ناطل من البحر ومفتصر مثل هذا الكتاب ومن فخربازي فوقعت ما وقعت ولم تتوفق بيد الله ورد هذا الجواب بأن القادرة فائلية على التاركية من غير مردم أجب عن هذا الرد بأن ترجيح القادر إن كان له مصروم زائد على كونه قادراً كان تسليماً لكون رجحان الفائلية على التاركية لا يمكن إلا أن عند انضمام أمر آخر إلى القادر يعني هو قادر على الفئر لكن هذا يحتاج إلى أمر آخر ليرينه على هذا الفئر فيعود الكلام الأول وإن لم يكن له مصروم زائد لم يبقى لقولكم القادر يرجح أحد مكتوريه على الآخر إلا مجرد أن صفة القادرية مستمرة في الأسمان كله ثم إنه يوجد الأثر في بعض تلك الأزمنة دون بعض من غير أن يكون ذلك القادر قد رجح وقصد إيقاعاً ولا معنى للاتفاق إلا ذلك يعني هو لا يقصد أن يوقع هذا الفعل ثم هذا والاتفاق أنه ما فعله دون قصد إنما وقع أمراً يعني وقع اتفاقاً يعني ما نقول نحنين وقع قدراً وكما يقولون من لفظة خطأ وقصوفاً هذا معنى الاتفاق ولا يخفم في هذا الجواب من التعصف الاستنزامي نفي المرجعين والعلم الضروري حاصل لكل عاق بالنظر والكذب والجال قبيحة عند العبد وأن العدل والصدق والعلم حسنة عنده لكن حاصل ما يضركون العبد من طبع هذا القبيح وحزن هذا الريب الحسن هو أن فاعل الأول يستحق الذب وفاعل الثاني يستحق المادر وأما كون الأول متعلقاً متعلقاً متعلقاً للعقاب المخرى والصدق متعلقاً للثواب المخرى وسلا يعني ويقول ويدركه العقل أن هذا يكون قبيحاً وهذا حسن وفاعله مبيحة يستحق الذب وفاعله حسن يستحق المتعلقاً لكن في الآخرة وأما كون المتعلقاً الأول متعلقاً للإعقاب الأخرى وسلم تسوق للثواب الأخرى فهذا لا يدعم الحق واحتج المثبتون للتحسين والتخبير العقليات لأن الحسن والقبحة لو لم يكن معلومين قبل الشرع لست حال أن يعلم ما عندهم قدر قالوا أن كان معلوماً لكان محالاً أن يأتي الشرع ليخصر هذا حسن هذا طبيع هذا حسن هذا طبيع هذا حسن هذا طبيع هذا لم يحدث لست حال أن يردنا ما عند وروده لأنهم إن لم يكن معلومين قبله فعند وروده بما يكون والداً بمراقه استمعوا هذا محالاً فوجب أن يكون معلومين قبل وروده يعني يعني التلازم هي بين العقل والشرع هذا والتلازم هو القول إن فيه ووجب بأن الموقوف على الجرع ليست التصور اليسن والمقل فإن قبل الجرع نتصور ما هي ترد بالعقاب والثواب والمتحول الدم على الفعل ونتصور عدم هذا التردب فتصور اليسن والمقل لا يتوقف على الجرع إنما المتوقف عليه هو التصديق به فإن أحدهم من المتوقف يعني أولاء ردوا على أولاء وأولاء وأولاء وأولاء وأولاء ولم يوفقوا للحصول أيضاً للسرع واحتجنا الوثبتون أيضاً بأنه لو لم يطل الحكم بالحزن والقلح إلا بالشرع نحسون من الله كل شيء نحسون من الله سبحانه كل شيء نحسون منه نحسون منه إذ خلق المعجزة على يد الكاذب ولم حسن منه ذلك لما أمكننا التميز بين النبي والمتلبي وذلك يفضي الأطفال الشرع ثم للتلازم موجب بأن الاستدلال بالمعجز على الصدق مبني على أن الله إنما خلق ذلك المعجز للصدق وكل من صدق الله صادق ومن أن الأقل يمنع من خلق المعجز على يد الكاذب ومن أن خلقه عند الدعوة وأن المقصود من التصدق فلو كان المدهي كاذما لكان ذلك إياماً للتصدق الكاذب وأنه قبيل والطاب لا يخاطق أيضاً لسالة التلازم وأدناً للخذاب لو أنه من العراف وضع يديه المعجزة فمعنى أن الله يريد أن نصدقه والفرض أنه مكذب فكيف نصدقه مكذباً نفس المدهي لذلك واحتج المثبتون أيضاً من أنه لو حسنوا من الضائب من شيء لما صدقه منه الكاذب وعلى هذا لا يبقى كماد على وعده ووعينه وأجب بأن هذا وارد عليه لأن الكاذب قد يحصل في مثل دفلمه عن قتل إنساناً ظلماً وفي مثله لمن تواعد غيره إن يفعل به من لا يكون منه من أنواع الضرم كذلك فإنه هنا يحصل كذب ويقوم بسط ورد بأن الحكم قد يتخلف عن تظالماناً ولا اعتبار بالنازر يعني قد يوجد الوانع لجعب الحكمة فما خطناه أن هذا من الوحول النادرة فلعبرة من غيره على أنه يمكن أن يقع أن يقع الدفع لمن أراد أن يفعل ما لا ينهله بإرادة المعارض في المعارضة من دروحة على الكذب فإن فيها من دروحة على الكذب واحتج جلوس بثم أيضاً بأنه لو قيل للعاقل إن صدقت أعطيناك دينار وإن كذبت أعطيناك دينار فإننا نعلم بالضرورة أن العاقل يغطاه الصدق ولولن يكون حسناً ما اغطاه وأجيب بأنه إنما يغطم الصدق على الكذب في هذه الصور لأن أهل العلم اتفقوا على قبل الكذب وحسن الصدق ولما أن نظام العالم لا يحصل إلا بذلك والإنسان لما أشعل هذا الاعتقاد ما استمر عليه لا جرم يركح الصدق للدعاء الكذب طي ما يعني ممكن بعض الناس لا يعرف فيه ما يعرف فيه ورد هذا بأن كل خرط من أفراد الإنسان إذا خرض نفسه خالية عن الإلف والعادة والمذهب والاعتقاد ثم معه أعرض عليها عند هذا الخرط هذه القضية وجدها جاسبة بتركير السبعة وبالجمزة فالكلام في هذا البحث يطبع وإنكار مجرد إدراك العقل لكون الفعل حسنا أو قبيحة مكابرة ومبادة وأما إدراك لكون ذلك الفعل الحسن متعلق لصدق وكون ذلك فعل حسنا أو قبيحة مجردات وكون ذلك الفعل الحسن متعلق لصدق رحمة الله تعالى عليه ما لدينا كتابات الإجابة الخيبة الأرحلة إن هذا مفتلامه نفسا في النهاية يعني ما لدينا ماذا بأهل السنة محمد الله تعالى وغاية ما تبقى الرؤون أن هذا الفعل الحسن يمضح فعر وهذا الفعل القائل يمضح فعر ولا تنازم بين هذا وغير تروني متعلقا للسواب والعطاب ويستدبع على هذه المسألة في الجنة قبل سبحانه وكنا معذمين حتى نبعث رسولا وقوله ولو أننا أهلكناه بعذاب من قبل لو قل عبنا لولا أخسرت إلينا رسولا فنتمع آياتك من قبل أن نزلنا ونخسر وقبله لأن لا يكون للناس عرضا يجبون بعض الصباح وعيدة ضائقة على الشركان يعني كنت أظن أننا سمع مشرح وأضعافنا الخلاصة في هذا البحث أن بعد ورود الشرع فالشرع هو الحكم وقبل ورود الشرع طيب يعني يعني يعني ان حكم بعد ورود الشرع هو الشرع يعني الشرع هو الحكم بعد البحث مع بلوغ الدعم طب قبل هذا قبل بلوغ الدعم بلعب المسلم المتلفة أو فضلا انت أحسن اختلف الأشاعر طوال مكتسر نشاعر يقولون إن العقل لا يدرك يسنا ولا أقل ولا مكتب إنما يدرك ذلك بالشرع في البحث فنفوا نفوا اليسنا والبحة العقلي نفوا ونفوا تلازم تلازم الزوبة ليقب بالشرع والعمل والمدى والتحسين والتقديم بالمعتزنة جعل إن العقل والذي يدرك العيسن والقاطي وأن الشرع جاهز بمحذقة العقل وليسا للشرع قد يبيه لما يخالف الهدن فالشعر تنفر والمعتزنة قالوا بالتنازم هذا الله أهل الصفر الحق فقالوا إن العقل يدركه بحسن الأشياء والقبال لكن مع قبلنا بإدراك العقل إلا أن الحسن للنهاي في الزواب والكبال والشرع ولا مدخل للعقل في ذلك إن في شهر المحل وهو أنه يفتن عن رب العالمي هذا مختصار مختصار هذا مختصار لو استصر لما يخي هذا لها راح لها راح وستنجل الله مرسلنا بالخشياتك من النبي بيننا بالمعصير والمنطعة كما توليونا بها جناتك ومن اليدين ما تخبول به علينا صائف الدنيا الله منتعنا بأسماعنا وقصارنا وقربتنا معينتنا واجعل الوارث منا واجعل سقرنا على من ظلغنا وانصرنا على من عادانا الله ولا تجعل مصيفتنا في ديننا ولا تجعل الدنيا أكبر منها ولا مدع عزبنا ولن ناري من سيرنا رحمتك رحمة الرحمن صلى الله وسلم ومبارك على سيد الأخير والأخير
