شرح الرسالة للشيخ أبي حفص سامي العربي المجلس العشرين
ورحمه الله وبركاته ان الحمد لله نحمده ونستعينه ونستغفره ونعوذ بالله تعالى من شرور انفسنا ومن سيئات اعمالنا من يهدي الله فلا مضل له ومن يضلل فلا هادي له واشهد ان لا اله الا الله وحده لا شريك له واشهد ان محمدا عبده ورسوله يا ايها الذين امنوا اتقوا الله حق تقاته ولا تموتن الا وانتم مسلمون يا ايها الناس اتقوا ربكم الذي خلقكم من نفس واحده وخلق منها زوجها وبث منهما رجالا كثيرا ونساء واتقوا الله الذي تساءلون به والارحام ان الله كان عليكم رقيبا يا ايها الذين امنوا اتقوا الله وقولوا قولا سديدا يصلح لكم اعمالكم ويغفر لكم ذنوبكم ومن يطع الله ورسوله فقد فاز فوزا عظيما اما بعد فان ان اصدق الحديث كتاب الله تعالى وان خير الهدي هدي محمد عليه الصلاه والسلام وان شر الامور محدثاتها وان كل محدثه بدعه وكل بدعه ضلاله وكل ضلاله في النار ثم اما بعد ايها الكرام ايتها الكريمات اسال الله باسمائه الحسنى وصفاته العلى ان يرزقنا واياكم العلم النافع والعمل الصالح وان يحسن لنا ولكم الختام وان يجنبنا واياكم الفتن ما ظار منها بطن ثم اما بعد فمع الدرس العشرين من دروس شرح كتاب الرساله للامام ابي عبد الله الشافعي رحمه الله تعالى ومع باب الاجماع قال الشافعي رحمه الله تعالى فقال لي قائل قد فهمت مذهبك في احكام الله ثم احكام رسوله صلى الله عليه واله وسلم وان من قبل عن رسول الله صلى الله عليه وال وسلم فعن الله قبل بان الله افترض طاعه رسوله صلى الله عليه وال وسلم وقامت الحجه بما قلت بان لا يحل لمسلم علم كتابا ولا سنه ان يقول بخلاف واحد منهما يعني الشافعي يقول ان قائلا قال له انا فهمت مذهبك في فرضيه التحاكم الى الكتاب والسنه وان الذي يقبل عن النبي صلى الله عليه واله وسلم فانما يقبل عن الله عز وجل لماذا لان كلام رسول الله صلى عليه وسلم وحي من الله وما ينطق عن الهوى وان الله عز وجل هو الذي افترض طاعه رسوله صلى الله عليه واله وسلم يقول وقامت الحجه بما قلت انه سلم للشافعي بان الذي ذكره في فرضيه تحكيم الكتاب والسنه وانه لا يجوز لاحد ان يخالف كتاب الله وسنه رسول الله صلى الله عليه وسلم وقد قامت الحجه بذلك وعلمت ان هذا فرض الله يعني ان الله جل وعلا هو الذي افترض هذا فما حجتك يسال فما حجتك في ان تتبع مجتمع الناس عليه يعني علمنا ا وفهمنا كلامك في فرضيه اتباع الكتاب والسنه وان اتباع السنه انما هو اتباع لامر لله عز وجل وان الله عز وجل هو الذي افترض على الناس طاعه رسوله صلى الله عليه واله وسلم طيب ما هي حجتك في ان تتبع ما اجتمع الناس عليه مما ليس فيه نص حكم لله ولم يحكو عن النبي صلى الله عليه واله وسلم اتزعم ما ي ما يقول غيرك ان اجماعهم لا بد لا يكون ابدا الا على سنه ثابته وان لم يحكوها يعني هو يقول له انا اريد حجتك ودليلك على الاجماع وهل وهل لا بد للاجماع من مستند من الكتاب والسنه وان لم يذكره اهل الاجماع قال فقلت له اما ما اجتمع عليه فذكروا انه حكايه عن رسول الله صلى الله عليه وسلم فكما قالوا ان شاء الله يعني اذا اجمعوا على مساله وذكروا دليلها من حديث رسول الله صلى الله عليه وسلم فانهم لا يكذبون على الله ولا يكذبون على رسول الله صلى الله عليه وسلم واما ما لم يحكو فاحتمل ان يكون قالوا حكايه عن رسول الله صلى الله عليه واله وسلم واحتمل غيره اذا يعني اذا اذا اجمعوا واسند الاجماع الى دليل من كلام الرسول صلى الله عليه وسلم وسلم فهذا هو الدليل واما اذا اجمعوا ولم يذكروا دليلا فيحتمل يحتمل وجود دليل ويحتمل يعني غير ذلك ولا يجوز ان نعده له ان نعده له حكايه لانه لا يجوز ان يحكي الا مسموعا ولا يجوز ان يحكي شيئا يتوهم يمكن فيه غير ما قال يعني نحن لا نقول بالاحتمالات اذا اذا كان اذا كان لا يوجد فما نست اذا لم يذكروا دليلا فما نستطيع ان نقول انه يوجد دليل او لا يوجد لا نستطيع ان نقول انه يوجد او لا يوجد فكنا نقول بما قالوا به اتباعا لهم يعني نحن عندما نقول بالاجماع او بعدم العلم بالمخالف فانما هو ا باع لهم ونعلم انهم اذا كانت سنن رسول الله صلى الله عليه واله وسلم لا تعزب لا تغيب عن عامتهم وقد تعزب عن بعضهم ونعلم ان عامتهم لا تجتمع على خلاف لسنه رسول الله صلى الله عليه واله وسلم و ولا على خطا ان شاء الله يعني هو يقول ان سنه النبي صلى الله عليه وسلم ان غابت عن بعض المجتهد فلن تغيب عنهم جميعا ولذلك لابد لقائل بالحق وان قل فقد يغفل بعض اهل العلم او يغيب عن بعض اهل العلم بعض الادله قد يغفل بعض اهل العلم عن دليل او قد يغيب عنهم لكن لا يغيب عن جميع علماء الامه وايضا الامه تجتمع على ضلاله كما اخبر النبي صلى الله عليه واله وسلم ولا تجتمع على خطا فلذلك الشافعي رحمه الله تعالى يقول نحن نعلم ان عامتهم ان عامه العلماء او عامه الامه لا تجتمع على خلاف لسنه رسول الله صلى الله عليه وسلم ولا على خطا ان شاء الله فان قال فهل من شيء يدل على ذلك وتشده به يعني هل يوجد دليل يدل على هذا الكلام المجمل ويشتد الكلام به قيل اخبرنا سفيان سفيان بن عيينه عن عبد الملك بن عمير عن عبد الرحمن بن عبد الله بن مسعود عن ابيه رضي الله عنه ان رسول الله صلى الله عليه وسلم قال نظر الله عبدا بقيه الحديث نظر الله عبدا سمع مقالتي فوعاها فادا كما سمعها فرب حامل فقه الى من هو افقه منه ورب حامل فقه وليس بفقيه فهنا نظر الله عبدا سمع مقالته فادا فوعاها فادها كما سمعها فرب حامل فقه وليس بفقيه ما يستطيع الاستنباط ورب حامل فقه الى من هو افقه منه طيب الافقه الافقه هو لم يروي هذا الحديث او لعله لم يبلغه هذا الحديث فدل على ان البعض يصله وان البعض قد لا يصله وان الذي يصله قد يكون فقيها وقد لا يكون فقيها وقد يكون فقيها وقد يوجد من هو افقه منه اخبرنا سفيان عن عبد الله بن ابي لبيد عن ابن سليمان بن يسار عن ابيه عبد الله بن سليمان ابن يسار عن ابي ان عمر بن الخطاب رضي الله عنه خطب الناس بالجابريه في تابعه لدمشق اسال الله ان يحضرها من دنس المجرمين فقال ان رسول الله صلى الله عليه واله وسلم قام قا ان رسول الله صلى الله عليه وسلم قام فينا ماذا عندكم هذه الزياده موجوده عندنا هذه زياده قام فينا كيف قام الله فقال ان رسول الله صلى الله عليه وسلم قام فينا كم قامي فيكم فقال اكرموا اصحابي ثم الذين يلونهم ثم الذين يلونهم ثم يظهر الكذب حتى ان الرجل ليحلف ولا يستحلف ويشهد ولا يستشهد الا فمن سره بحبحه الجنه السعه وتوسط المنزل فليلزم الجماعه فان الشيطان مع الفذ وهو من الاثنين ابعد ولا يخلون رجل بامراه فان ان الشيطان ثالثهم ومن سرته حسنته وساءته سيئته فهو مؤمن شيخ شيوخنا رحمه الله تعالى عليه يقول ونسال الله العصمه مما ابتلي به المسلمون من اختلاط الرجال بالنساء في عصرنا هذا وخلوت بهن ومراقص هن ومخاد هن حتى انكرنا بلاد الاسلام وعشنا فيها اغرابا كانا لسنا من اهلها فانا لله وانا اليه راجعون فماذا لو راى عصرنا ماذا كان سيقول فقد مات الى رحمه الله ورضوان قبل ان اولد يعني مات قبل ان اولد فما بالك لو راى ايامنا هذه نسال الله الستر والعافيه قال اي الذي يناقش الشافعي فما معنى امر النبي صلى الله عليه وسلم بلزوم جماعتهم قلت لا معنى له الا واحد قال فكيف لا يحتمل الا واحد قلت اذا كانت جماعتهم متفرقه في البلدان فلا يقدر احد ان يلزم جماعه ابدان قوم متفرقين يعني لا يحتمل الا امرا واحدا وهو اجماعهم وهو اجماعهم الراي والفكري والقولي وليس ان ان يجامع ابدانهم لان الابدان تتفرق وقد وجدت الابدان تكون مجتمعه من المسلمين والكافرين والاقياء والفجار ايضا من الممكن ان يوجد في قريه مجموعه من المسلمين والكافرين ف ابدانهم مجتمعه وقلوبهم وارائهم متفرقه فلم يكن في لزوم الابدان منا لانه لا يمكن ولان اجتماع الابدان لا يصنع شيئا فلم يكن للزوم جماعتهم مى الا ما عليه جماعتهم من التحليل والتحريم والطاعه فيهم فليلزم الجماعه ان يلزم اعتقادها ومنهجها الذي كان عليه سيد الخلق صلى الله عليه واله وسلم ومن قال بما تقول به جماعه المسلمين فقد لزم جماعتهم ومن خالف ما تقول به جماعه المسلمين فقد خالف جماعتهم التي امر بلزومها وانما تكون الغفله في الفرقه فاما الجماعه فلا يم فيها كافه غفله عن معنى كتاب ولا سنه ولا قياس ان شاء الله والجماعه هنا جماعه المسلمين ما ياتي انسان ويدعي الاجماع لمجموعه قالت بقوله فيقول هذا اجماع وان من خالفنا فقد فارق الاجماع وخالف الجماعه هذا كلام باطل انما الجماعه جماعه المسلمين و جماعه العلماء قاطبه نعم نظر الله عن ايش ما وجهد دلال الحديث نظر الله عن انه يعني ان ان ان سنه الرسول صلى الله عليه وسلم قد تغيب عن بعضهم وقد ايضا يعني يعرف الحديث من ليس بفقيه وقد يع يعني يصل الحديث الى الى فقيه وهناك من هو افقه منه ولذلك اعقبه بحديث عمر فعليكم بالجماعه نعم ان السنه قد تغيب عن البعض لكن لا تغيب عن الجميع وان في تبليغ السنه وانتشارها انها لا تغيب عن كل علماء المسلمين وان غابت عن البعض القياس قال فمن اين قلت بالقياس فيما لا كتاب فيه ولا سنه ولا اجماع ا اف فالقياس نص خبر لازم يعني هل القياس نص خبر يلزم الناس قلت لو كان القياس نص كتاب او سنه قيل في كل ما كان نص كتاب هذا حكم الله وفي كل ما كان نص السنه هذا حكم رسول الله صلى الله عليه وسلم ولم نقل له قياس يعني هو يقول هل القياس نص خبر قال لا نص الخبر هو الكتاب والسنه طب اذا ما هو القياس قال فما القياس اهو الاجتهاد ام هما مفترقان قلت هما اسمان لمعنى واحد يعني لقياس والاجتهاد اسمان لمعنى واحد قال فما جماعه ما قلت كل ما نزل بمسلم ففيه حكم نازل او على سبيل الحق فيه دلاله موجوده يعني اما ان يكون اما ان يكون الحكم لازما واضحا واما ان توجد دلاله تدل عليه وعليه اذا كان فيه بعينه حكم اتباعه اذا كان يوجد حكم واضح اذا كان الحكم واضحا ففرض عليه اتباع ففرض عليه اتباع واذا لم يكن فيه بعينه طلب الدلاله على سبيل الحق فيه بالاجتهاد والاجتهاد القياس يعني اما ان تكون يعني اما ان تكون تتعبد لله بالنص او بما يعني فيه دلاله من النص مثل ماذا اذا كنت عند عين الكعبه فالنص الرؤيه واذا كنت غائبا عين عينها فبالايمان ويجوز العالمين اذا قاسوا على احاطه هم من انهم اصابوا الحق عند الله يعني هل اذا قاسوا هل هم على احاط ان هذا هو الحق الذي عند الله عز وجل وهل يسعهم ان يختلفوا في القياس وهل كلفوا كل امر من سبيل واحد او سبل متفرقه وما الحجه في ان لهم ان يقيسوا على الظاهر دون الباطن وانه يسعهم ان يتفرقوا وهل يختلف ما كلفوا في انفسهم وما كلفوا في غيرهم ومن الذي له ان يجتهد فيقي في نفسه دون غيره والذي له ان قيس في نفسه وغيره اسئله في في ايضاح القياس فقلت له العلم من وجوه منه احاطه في الظاهر والباطن احاطه في الظاهر والباطن ان مثلا الصلاه فرض فهذا حق ظاهرا وباطنا ان الصلاه فرض ومنه حق في الظاهر فقط والباطن ما هو الباطن اي الخفي علينا ما عند الله مثلا النزول الى السجود نحن نعتقد ان الصواب فيها النزول على اليدين وغيرنا يظنها على الركبتين ينزل على الركبتين فهذا الظن حق في الظاهر لكن ماذا عند الله لا ندري لا ندري تصحيح بعض الاحاديث التي تكلم فيها مثل قد نصحح او يصحح اهل العلم طيب ويكون الحديث قاله النبي صلى الله عليه وسلم حقا وصدقا وقد يصحح اجتهادا او يحسن اجتهادا وقد يكون مخطئا في ذلك والا لماذا يختلف الناس ما زال الى يومنا هذا يختلف الناس تصحيحا وتضعيف استنباطا فقلت له العلم من وجوه احاطه منه احاطه في الظاهر والباطن ومنه حق في الباطن عفوا و منه حق في الظاهر ا كلمه ظاهر وباطن اي الظاهر لنا والباطن اي الذي عند الله سبحانه وتعالى فالاحسن لرسول الله صلى الله عليه وسلم نقلها العامه وعن العامه فهذان السبيلان اللذان يشهد بهما فيما احل انه حلال وفيما حرم انه حرام وهذا الذي لا يسع احدا عندنا جهله ولا الشك فيه الصلاه فرض الزنا حرام الزكاه فرض الخمر حرام وهكذا وعلم الخاصه س سنه وعلم الخاصه سنه من خبر الخاصه يعلمها يعرفها العلماء يعني هناك احاديث يعرفها العلماء وقد تخفى على من على عوام المسلمين ولم يكلفها غيرهم ان العلماء مثلا يعلمون مثلا الحلال والحرام ويعلمون و لكن قد يخفى ذلك على بعض عوام الامه وهي موجوده فيهم او في بعضهم بصدق بصدق الخاص المخبر عن رسول الله صلى الله عليه وسلم بها وهذا اللازم لاهل العلم ان يصير اليه وهو الحق في الظاهر كما نقتل بشاهدين وذلك حق في الظاهر وقد يمكن في الشاهدين الغلط يعني شهد رجلان على ا امر من الامور ان المال مال فلان وكان مخطئين في حقيقه الامر فحكمها حق في الظاهر لكن ما الذي عند الله وعلم اجماع ان الامه اجمعت وعلم اجتهاد بقياس على طلب اصابه الحق فذلك حق في الظاهر عند قيسه لا عند العامه من العلماء ولا يعلم الغيب فيه الا الله يعني يقاس على الادله فهو حق عند الذي ذ قاس اذا لم يتبع الهوى طيب وليس عند عامه العلماء ولا يعلم الغيب فيه الا الله قد يكون حقا وقد يكون غير ذلك ولذلك النبي صلى الله عليه وسلم ماذا قال اذا اجتهد الحاكم فاصاب واذا اجتهد فاخطا اثبت له صوابا واثبت له خطا اصاب في ماذا اصاب في في الظاهر ما عند الله واقط في الظاهر وخالف ما عند الله يعني ايه له اجر اجتهاده اذا كان اهلا للاجتهاد ثم ان اصاب الحق فله الاجر الثاني الحق الذي عند الله وان اخطا اخطا الحق الذي عند الله وعلييكم السلام ورحمه الله وبركاته طيب اخطا الحق الذي عند الله الان الان الان عندنا عندنا اذا اجتهد الحاكم فاصاب اجتهد في الظاهر فاصاب ما عند الله فله اجراه اجتهد في الظاهر واخطا ما عند الله فله اجر واحد قال واذا طلب العلم فيه بالقياس فقيس بصحه اتفق المقايس في اكثره وقد نجدهم يختلفون يعني نجد كثيرا من الامور التي يجتهد فيها يتفق على كثير ويختلف ايضا على الكثير والقياس من وجهين احدهما ان يكون الشيء في معنى الاصل القياس في معنى الاصل فلا يختلف القياس فيه وان يكون الشيء له في الاصول اشباه قياس الشبه فذلك يل ح ق با اولاها به واكثرها شبها فيه وقد يختلف القائس في هذا قال فاوجد ني ما اعرف به ان العلم من وجهين احدهما احاطه بالحق في الظاهر والباطن والاخر احاطه بحق في الظاهر دون الباطن مما اعرف فقلت له ارايت اذا كنا في المسجد الحرام نرى الكعبه اكلف ان نستقبلها با حاطه قال نعم قال نعم وانت هناك تصيب الحق ظاهرا وباطنا لانك تراها قلت وفرضت علينا الصلوات والزكاه والحج وغير ذلك اكفنا الاحاطه في ان ناتي بما علينا با احاطه قال نعم صلي الصبح ركعتين ركعتين الظهر اربعا العصر اربعا المغرب ثلاثا العشاء اربعا فانت مكلف ظاهرا وباطنا قال نعم قلت وحين فرض علينا ان نجلد الزاني 100 ونجلد القاذف 8 ونقتل من كفر بعد اسلامه قتل المرتد ونقطع من سرق اكفنا نفع ان نفعل هذا بمن ثبت عليه باحاطتها منه قال نعم يعني الزاني اما بشهود او با قرار القاذف اما بشهود او باقرار قتل المرتد اما بشهود او باقرار طيب قطع يد السارق اما بشهود او باقرار فنحن عندما نعلم انه سارق وتقطع يده قطعناها بيقين ام لم نقطعها بيقين قطعناها بيقين بيقين في السارق يعني ان السرقه تقطع يده فيها قلت وسواء ما كلفنا في انفسنا وغيرنا اذا كنا ندري من انفسنا بانا نعلم منها ما لا يعلم غيرنا ومن غيرنا ما لا يدرك ما لا ايش عندكم ايه طيب ومن غيرنا ما لا يدركه تصحح الكلمه ما لا يدركه علمنا ما لا يدركه علمنا عيانا كادك العلم في انفسنا قال نعم يعني يقصد اننا نعلم من انفسنا ما لا يعلم غيرنا ونعلم من غيرنا ا ما لا يدركه علمنا عيانا كادرا كنا العلم في انفسنا يعني ان اننا نعلم من غيرنا من انفسنا ما يعلمه غيرنا وندرك في غيرنا ومن غيرنا ما لا يدرك علمنا عيانا كادرا كنا العلم في انفسنا ان غيرنا يعلم من نفسه ما لا نعلم نحن ايضا فيه فكل انسان ادرى بنفسه من غيره وكل انسان له خصوصياته قال نعم قلت وكلفنا في انفسنا اينما كنا ان نتوجه الى البيت بالقبله قال نعم قلت افتج دون على احاطه من انا قد اصبنا البيت بتوجهه قال اما كما وجدتكم حين ك كنتم ترون فلا واما انتم فقد اديتم ما كلفت يعني الان مثلا نحن عندما نتجه الى هذه الجهه القبله هكذا هل نحن على يقين 100% يستوي مع يقيننا عندما نكون امام الكعبه لا لكن ادينا ما علينا ادينا ما علينا قال اما كما وجدتكم حين كنتم ترون فلا واما انتم فقد اديتم ما كلفت قلت والذي كلفنا في طلب العين المغير غير الذي كلفنا في طلب العين الشاهد قال نعم الذي تراه يختلف عن الغائب عنك قلت وكذلك كلفنا في كلفنا ان نقبل عدل الرجل على ما ظهر لنا منه ونكه ووارثه على ما يظهر لنا من اسلام قال نعم قلت وقد يكون غير عدل في الباطل ياتي الشاب يتزوج فيظهر من الدين والخلق والتقوى ثم تفاجا بعدها بمصائب وهموم او يعني تظهر من يعني من المراه قد تظهر مثلا من الدين ومن الخير ما يرغب فيها يعني اهل الخير فاذا تزوج وجد من سوء اخ لاقها ما لم يكن يتصور وما لم يكن يتوقع لكن الحكم كان على الظاهر وليس على الظاهر والباطن فكم من انسان يعني يعني تظاهر بانه من اهل الدين ومن اهل الورع ومن اهل التقوى و يعني تسمع عنه عجائب وغرائب او ترى منه عجائب وغراء قال نعم قلت وقد يكون غير عدل في الباطن قال قد يمكن هذا فيه ولكن لم تكلفوا فيه الا الظاهر انا انت وما شهدنا الا بما علمنا وما كنا للغيب حافظين ا اتى انسان ليتزوج وهو يجلس في مجلس العلم وحريص على طلب العلم يا شيخ ماذا تعرف عن ف قال والله ما اعلم عنه الا الخير وما رايت منه الا الخير مصلي وخلوق تزوج واذا به يقصر في الصلاه ويسب لها الدين ويسبها بابوها يا مولانا الولد هذا الذي انت قلت انه خير وانه وانه يفعل ويفعل قال وانا كنت اعلم الغيب يحدث ام لا مش هذا الذي يحدث انا شهدت بما علمت شهدت بما علمت يعني لا اشهد بالغير شهدنا وما شهدنا الا بما علم يحضر الدروس ويوظف على الصلوات ثم تفاجا الزوجه بعد هذا انه يجمع الصلوات ويقصر فيها وقد يسبها بابوها ويسب لها الدين ويشاهد الافلام الماجنه مثلا او يعني الاباحيات او كذا نسال الله السلامه فتبكي وتقول ط ويذهب للشيخ يا شيخ اليس هذا من طل طب وما شهدنا الا بما علمنا وما شهدنا الا بما علمنا قال قد يمكن هذا فيه ولكن لم تكلفوا فيه الا الظاهر قلت وحلال لنا ان نناك احه ونواره ونجي شهادته محرم علينا دمه بالظاهر وحرام على غيرنا ان علم منه انه كافر الا قتله ومنعه المناكحه والموثقه وما اعطيناه قال نعم ممكن ان يعني من الممكن ان يرتد في الظاهر عفوا ان يرتد في الباطن وان يظهر الاسلام في الظاهر كحال بعض العلمانيين والماسونيين مجرمين هؤلاء شر الخلق والخليقه يظهر الاسلام عند المسلمين ويظهر الكفر البواح عند الكفه وان كان يعني يعني يعني امثال هؤلاء يفضحهم الله عز وجل ولو بعد حين لكن قد يخفى امره على بعض المسلمين لفتره من الزمن قال نعم قلت وجد الفرض علينا في رجل واحد مختلفا على مبلغ علمنا وعلم غيرنا قال نعم وكل مؤدي ما عليه على قدر علمه يعني اختلفنا في رجل واحد فنحن نزكيه ونقول بنكاح ونقول ونقول وغيرنا يذمه ويكفر ويسعى لقتله مع انه شخص واحد قلت هكذا قلنا لك فيما ليس فيه نص حكم لازم وانما نطلب باجتهاد القياس وانما كلفنا فيه الحق عندنا يعني يعني نحن كلفنا بالحق فان وصلنا اليه فهذا فضل الله وان لم نوفق اليه وبذلنا الجهد في الوصول اليه فنحن معذورون عند الله قال فتدك تحكم بامر واحد من وجوه مختلفه قلت نعم اذا اختلفت اسبابه قال فاذكر منه شيئا يعني الامر الواحد نحكم عليه بوجوه مختلف قلت قد يقر الرجل عندي على نفسي بالحق لله او لبعض الادميين فاخذه باقرار ولا يقر فاخذه ببينه تقوم عليه ولا تقوم عليه بينه فيدع عليه فامره بان يحلف ويبرا فيمتنع يعني اما الاقرار واما البينه القويه واما الدعوه وانه ينقص عن يمينه فامر خصمه بان يحلف وناخذ بما حلف عليه خصمه اذا ابى اليمين التي تبرئه ونحن نعلم ان اقراره على نفسه بشح على ماله وانه يخاف ظلمه بالشح عليه اصدق عليه من شهاده غيره ولذا يعني اهل الفقه واهل ماذا يقولون الاقرار سيد الادله وان كانت الكلمه فيها ما فيها لكن س سيد الادله على نفس المقر الاقرار اقوى الادله لانه لا يقر على نفسه بفعل مشين ومهين الا وقد وقع فيه ويريد ان تبرا ذمته لان غيره قد يغلط ويكذب عليه وشهاده العدول اقرب من الصدق من امتناع من اليمين واليمين خصم وغير عدل واعطي منه باسباب بعضها اقوى من بعض يعني اما الاقرار اما شهاده العدول اما النقوص اما البينه القويه جدا او شهاده العدول او انه ينقص ويرفض اليمين وقد يكون خصمه فاجرا يحلف اليمين لكن نحن لنا الظاهر والله يتولى السرائر قال هذا كله هكذا غير ان اذا نكل عن اليمين اعطينا منه بالنكول قلت فقد اعطيت منه باضعف مما اعطينا منه قال اجل ولكني اخالفك في الاصل يعني يخالف في اصل النقول ها قلت اقوى ما اعطيت به منه اقراره وقد يمكن ان يقر بحق مسلم ناسيا او غلطا فاخذه به قال اجل ولكنك لم تكلف الا هذا قلنا فلست تراني كلفت الحق من وجهين احدهما حق والباطن والاخر بالظاهر دون الباطن قال بلى ولكن هل تجد في هذا قوه بكتاب او سنه يعني عند النقول خالف وقال انا اخف اخالفك في اصل النقول قال طيب ماه انظر لادب الشافعي في المجادله قال طيب ما انت عندك الاقرار قد يقر بخطا او نسيان لكن نحن يعني يعني غير مكلفين الا باستطاعته قال بلى ولكن هل تجد فهي هذا قوه بكتاب او سنه يعني هل يوجد يعني ما يدلل على هذا من الكتاب والسنه بحيث تقوى المساله قلت نعم ما وصفت لك مما كلفت في القبله وفي نفسي وفي غيري قال الله عز وجل ولا يحيطون بشيء من علمه الا بما شاء فاتاهم فاتاهم من علمه ما شاء وكما شاء لا معقب لحكم وسريع الحساب اذا ولا يحيطون بشيء من علمه الا بما شاء اذا ان شاء اعطاهم وان شاء منعهم وقال لنبيه صلى الله عليه وسلم يسالونك عن الساعه ايان مرساها فيما انت من ذكراها الى ربك منتهاها سفيان عن الزهري عن عروه قال هنا مرسل لم يزل رسول الله صلى الله عليه وسلم يسال عن الساعه حتى انزل الله عليه فيما انت من ذكراها فانتهى وقال الله قل لا يعلم من في السماوات والارض ارض الغيب الا الله وقال الله تبارك وتعالى ان الله عنده علم الساعه وينزل الغيث ويعلم ما في الارحام وما تدري نفس ماذا تكسب غدا وما تدري نفس باي ارض تموت ان الله عليم خبير اذا الله عنده علم كل شيء واذا علمنا شيئا فبت ايسير الله لنا والا فالاصل في الانسان الجهل والله خلقكم من بطون امهاتكم لا تعلمون شيئا وجعل لكم السمع والابصار والافئده قليلا ما تشكرون فالناس متعبدون بان يقولوا ويفعلوا ما امروا به وينتهوا اليه لا يجاوزه لانهم لم يعطوا انفسهم شيئا وان انما هو عطاء الله فنسال الله عطاء مؤديا لحقه موجبا لمزي اذا العلم عطاء ونحن عندما نحكم انما نحكم بما اعطانا الله فان وفقنا الله توفيقا تاما وصلنا الى الحق التام وان كان يعني يعني منعنا واعطانا فقد نوفق في مساله ولا نوفق في مساله ولذا كان الخطا لازما على جمله البشر ولا يعصم الا انبياء الله عليهم الصلوات والتسليمات افضل لا اصاب في الظاهر واخطى ما عند الله اصاب في الظاهر بمعنى بمعنى بمعنى بمعنى اصاب في الظاهر اي انه اجتهد وفق النص وفق ظاهر الاحاديث مثلا وهذا غلبه ظنه ولكنه لم يصب ما عند الله لكن المخطئ الامرين هذا مخطئ هذا هذا اثم مخطئ مخطئ في الامرين قد يكون مبتدعا قد يكون ضالا يعني ان يخطئ الحق فهذا يخالف هذا مخالف لظاهر النصوص احدهما مصيب حقا ظاهرا وباطن والاخر مصيب نعم نعم هو مصيب في نفسه هو يتصور مصيب بمعنى ايش اتصور اني وصلت الى حكم الشرع ولذلك فيما لا يوجد فيه النص والاجماع ما نقول هذا حكم الله انما نقول هذا الحكم في راينا هذا حكم الشرع في نقدنا هذا الذي ندين الله به هذا الذي وصلنا اليه والعلم عند الله ولذلك بعض العلمانيين والعلماني الخبثاء يسخرون من بعض اهل فتوى عندما يقول والعلم عند الله او والله تعالى اعلم يقول طيب اذا كان العلم عند الله فلماذا يتكلم واذا كان يعلم ان كلامه حق فلماذا يقول الله اكبر هذا من التذلل لله ومن التواضع لله ان انه هذا الذي نحن عليه فان كان صوابا فالحمد لله صوابا اي عند الله لكن لو انه اخطا ظاهرا وباطنا فهذا متعمد للخطا ل بدعه الخطا فهذا ل لو اتبع الخطا يكون اثما او يكون مبتدعا ضالا باب الاجتهاد قال افتج فتجد تجويز ما قلت من الاجتهاد مع ما وصفت فتذكره قلت نعم استدلالا بقول الله جل في علاه ومن حيث خرجت فول وجهك شطر المسجد الحرام وحيث ما كنتم فولوا وجوهكم شطره قال فما شطره قلت تلقاه قال الشاعر ان العسيب بها داء مخامر فشط بصر العينين مسجور يعني اختلف في هذا البيت ويراجع لكن هذا يعني يعني الشافعي يقول ان العسيب بها داء مخامر فشط اي فتلقاها بصر العين مسجور فالعلم يحيط ان من توجهت القاء المسجد الحرام ممن نات داره عنه على صواب بالاجتهاد للتوجه الى البيت بالدلائل عليه وضحوا المساله هنا الان انت تعلم الان وجدت الناس يصلون هكذا ويغلب على ظنك ان ان القبله هكذا تعمدت ان تصلي هكذا فانت مخطئ ظاهرا وباطنا فصلاتك صحيحه ام باطله باطله وتاث ام لا تاثم فمن تعمد الخطا ظاهرا وباطنا ياثم وضح سؤالك اما لا يكون الخطا ظاهرا وباطنا لا يكون الا في اثم لانه سيجت في الوصول الى الحق وليس يجتهد في في الوصول الى الخطا او الباطل فالعلم يحيط ان من توجه الى تلقاء المسجد الحرام ممن نا الداره عنه على صواب بالاجتهاد للتوجه الى البيت بالدلائل عليه لان الذي كلف التوجه اليه وهو لا يدري اصاب بتوجهه قصد المسجد الحرام ام اخطاه وقد يرى دلائل يعرفها فيتوجه بقدر ما يعرف ويعرف غيره دلائل غيرها فيتوجه قدر ما يعرف وان اختلف توجههما تعال نحن الان في المنصوره ها يعني مثلا نحن هنا في التوحيد لو تدبرت خ كون معي لو تدبرت تصور مثلا القبله هنا وتصور القبله مثلا في التوحيد هناك تجد شيئا من الفرق لماذا لماذا لاتجاه الارض اتجاه الارض يعني نحن نحن الارض الجه هذا تعال للنيل النيل من هنا هكذا ويلف يعني هنا يلف ينحرف انحرافا هكذا يعني النيل هكذا اهو هذا النيل اهو يبدا يبدا يبدا اهو يبدا ايش يلف طيب هل هل نحن على يقين 100% اننا الى عين الكعبه تماما هذا ظننا وهناك ظنهم وفي في مثلا في في حي اخر في المنصوره مثلا وفي بلده اخرى تبع المنصوره او في القاهره او وهكذا قال فان اجزت لك هذا اجزت لك في بعض الحالات الاختلاف قال يعني لو انا جاز لك هذا الكلام اذا اجيز لك في بعض الحالات الاختلاف قلت فقل فيه ما شئت قال اقول لا يجوز هذا قلت فهو انا وانت ونحن بالطريق عال الطريق عالما قلت وهذه القبله وزعمت خلافي على اينا يتبع صاحبه يعني قلت انا وانت ونحن بالطريق عالمان نعرف الطريق جيدا وهذه القبله وانت تزعم خلافي على اينا يتبع صاحبه قال على ما ما على واحد منكما ان يتبع صاحبه يعني اتبعك انت ام تتبعني انا نحن نعرف الطريق نعلم الطريق ها وهذه القبله فمن من يقلد الثاني قال ما على واحد منكما ان يدع صاحبه قلت فما يجب عليهما قال ان قلت لا يجب عليهما ان يصلي حتى يعلما باحاطتها بد ان يكون على يقين تام فهذا لا يكون هذا لا يكون وفييه من المشقه ما فيه طيب ومعنى هذا اننا سامره بماذا بترك الصلاه او يرتفع عنهما فرض القبله فيصلي ان حيث شاء اذا فرض القبله يرتفع كل يصلي حيث شاء ولا اقول واحدا من هذين لا اقول بترك الصلاه ولا اقول بارتفاع فرض اتباع القبل وما اجد بدا من ان اقول يصل كل واحد منهما ما كما يرى ولم يكلف غير هذا يعني اما ان يصلي كل واحد منهما كما يرى وهذا الذي كلفهما الله به او اقول كلف الصواب في الظاهر والباطن ووضع عنهما الخطا في الباطن ضون الظاهر يعني كلف بالوصول الى الحق ظاهرا وما عند الله طيب ووضع عنهما الخطا في فيما عند الله وليس في ظاهر الامر قلت فايهما قلت فهو حجه عليك لانك فرقت بين حكم الباطن والظاهر وهنا لا لا ياتينا صوفي احمق يقول الشافعي يقول بظاهر الشريعه وباطن شريعه لا هو يقصد الظاهر لنا والباطن ما عند الله وذلك الذي انكرت علينا وانت تقول اذا اختلفتم قلت ولا بد ان يكون احدهما مخطئا قال اجل قلت فقد اجزت الصلاه وانت تعلم احدهم مخطئا وقد يمكن ان يكون معا مخطئين وقلت لهه يلزمك في الشهادات والقياس يعني انهما يؤديان ما عليهما ولو كانا مخطئين عند الله عز وجل كذلك في الشهادات وفي القياس في الشهاده نحن ناخذ بظاهر الامر ولا ندري الباطل وكذلك في القياس سنقيس ونجتهد بقدر استطاعتنا فان وصلنا الى الحق الذي عند الله فالحمد لله والا فمن كان يقيس وهو اهل للقياس طيب فقد ادم عليه قال ما اجد من هذا بدا ولكن اقول هو خطا موضوع يعني مرفوع اثمه هذا الخطا لا يعاقب عليه فقلت له قال الله عز وجل لا تقتلوا الصيد وانتم حرم ومن قتله منكم متعمدا فجزاء مثل ما قتل من النعم يحكم به ذو عدل منكم هديا بالغ الكعبه فامرهم بالمثل وجعل المثل الى عدلين يحكمان فيه فلما حرم ماقول الصيد عاما كانت لدواب الصيد امثال على الابدان يعني رب العالمين امر بالمثليه والمثليه يحكم بها عدلا فحكم من حكم من اصحاب رسول الله صلى الله عليه وسلم على ذلك فقضى في الضبع بكبش وفي الغزال بعنز وفي الارنب بعناق وفي اليربوع بفره والعلم يحيط انهم ارادوا في هذا المثل بالبدن لا بالقيم ماه قيمه الغزال لعل الغزاله الغزاله الواحده الغزاله لعل الغزاله الواحده تساوي 100 من من الماعز مثلا فلكن المثليه هنا مثليه ايش البدن والعلم يحيط انهم ارادوا في هذا المثل بالبدن لا بالقيم ولو حكموا على القيم اختلفت احكامهم لاختلاف اثمان الصيد في البلدان وفي الازمان واحكامهم فيها واحده يعني هم حكموا بحكم واحد والعلم يحيط ان اليربوع ليس مثل الجفره في البدن ولكنها كانت اقرب الاشياء منه شبها فجعلت مثله وهذا من القياس يتقارب تقاربا وهذا من القياس يتقارب تقارب العنز والظبي ويبعد قليلا بعد الجفره من اليربوع يعني هم عندما قاسوا قاسوا اجتهدوا بقدر استطاعه م وذكروا هذه الاشياء تقريبا مساله تقريبيه للوصول الى المثليه ولما كان المثل في الابدان في الدواب من الصيد دون الطائر لم يجز فيه الا ما قال عمر رضي الله عنه والله اعلم من ان ينظر الى المقتول من الصيد فيجز باقرب الاشياء به شبها منه في البدن يعني المساله مساله تقريبيه فاذا فات منها شيء فاذا فات منها شيئا هكذا وهي مفعول فاته ا رفع الى اقرب الاشياء به شبها كما فاتت الضبع العنز فرفعت الى الكبش وصغر اليربوع عن العناق فخفض الى الجفره لا والله لو منعوني عناقا الصغير يعني صغير الماعز وكان طائر الصيد لم يثل له في النعم لاختلاف خلقته و لاختلاف خلقته وخلقته يعني لعله يقصد الخلقه ويقصد الخلق فجز خبرا وقياسا فجز خيرا وقياسا على ما كان ممنوعا لانسان فاتل فه انسان فعليه قيمته لمالكه يعني الطير اذا لم نجد له مثالا فعند ذلك نعطيه القيمه التي تقدر قال الشافعي رحمه الله تعالى فالحكم فيه بالقيمه يجتمع فيه انه يقوم قيمه يومه وبلده يعني الطائر سنسال الطائر هذا بكم في هذا البلد وفي هذا اليوم فنستطيع الوصول الى ثمنه لكن الصيد الصيد يختلف ماقلنا كان من الممكن وعليكم السلام ركاته كان من الممكن ان ان الغزال قد يساوي مثلا العنز في بعض الازمنه الان الغزاله الواحده قد تساوي 100 من الغنم مثلا طيب لكن الطير شيء صغير ومحسون لانه بسعر بلده وبسعر يومه ويختلف في الازمان والبلدان حتى يكون الطائر ببلد ثمن درهم وفيفي البلد الاخر ثمن بعض درهم يعني مثل الحمام اليمام ما اشبه هذا يختلف من بلد الى بلد وامرنا باجازه شهاده العدل واذا شرط علينا ان نقبل العدل ففيه دلاله على ان نرد ما خالفه يعني اذا كنا مامورين بان نقب قبل شهاده العدول فغير العدل لا يجوز ان نقبل شهادته وليس للعدل علامه تفرق بينه وبين غير العدل في بدنه ولا لفظه ما يوجد ان هذا مكتوب على جبهه عدل وان هذا مكتوب عليه غير عدل انما وانما علامه صدقه بما يختبر من حاله في نفسه انت سافرت معه تحدثت معه وجدته يصلي وجدته يسبح وجدته يصدق في حديثه فحكمت عليه بالعداء وقد يكون غير ذلك فاذا كان الاغلب من امره ظاهر الخير قبل وان كان فيه تقصير عن بعض امره لانه لا يعرى احد رايناه من الذنوب هذه كلمه عظيمه جدا ان ان يعني يعني لا تتصور ان تجد انسانا كاملا ا الكمال البشري بعد رسول الله صلى الله عليه وسلم وبعد الصديقين لا لابد ان تجد قصورا في ا يعني يعني يعني في في في رفيقك من ذا الذي ر ترضى سجاياه كلها كفى المراه نبلا ان تعد معايبه فاذا غلبت محاسنه سيئات كان محسنا واذا غلبت سيئاته محاسنه كان مسيئا كما قال ابن المبارك لكن لا ناتي لمنهج الموازنات المبتدع واذا اردنا ان نتكلم عن مبتدع ففرض ان نقول انه موحد وانه مصلي وانه مزكي وانه وانه نحن قلنا مبتدع لانه مسلم ولو ولو ولو لم نقل انه مبتدع ولو لم يوجد فيه خير لكان كافرا فلا يشترط ذكر ذلك و اذا خلط الذنوب والعمل الصالح فليس فيه الا الاجتهاد على الاغلب من امره بالتمييز بين حسنه وقبيحه واذا كان هذا هكذا فلا بد من ان يختلف المجتهدون فيه يعني عنده ذنوب ومعاصي وعنده اعمال صالحه فلا بد ان يختلف الناس فيه من وجد خيره قالوا خير ومن راى شره قالوا شرير فال المساله مساله اجتهاد والانسان يسعى للوصول الى الحق في الحكم على الناس واذا ظهر حسنه فقبلنا شهادته فجاء حاكم غيرنا فعلم منه ظهور السيء كان عليه رده يعني انت تعلم انه مصلي انه متصدق ولا تعلم خلاف ذلك وغيرك يعلم انه اكل للربا مثلا انت ما تعلم هذا انت تجد رجلا خيرا يقوم بخيرات فتث ني عليه من هذا الباب لكن اذا علمت انه اكل للربا فلا بد الحكم ان يكون ان يكون كاملا وقد حكم الحاكمان في امر واحد برد وقبول وهذا اختلاف ولكن كل قد فعل ما عليه وما شهدنا الا بما علمنا وما كنا للغيب حافظين قال فتذكر حديثا في تجويز الاجتهاد قلت نعم اخبرنا عبد العزيز عبد العزيز بن محمد الوردي عن يزيد بن عبد الله بن الهاد عن محمد بن ابراهيم التيم عن بسر بن سعيد عن ابي قيس المولى عمر عمرو بن العاص عن عمرو بن العاص رضي الله عنه انه سمع رسول الله صلى الله عليه واله وسلم يقول اذا اجتهد الحاكم ف اصاب فله اج فاجتهد اذا حكم الحاكم فاجتهد فاصاب فله اجران واذا حكم فاجتهد ثم اخطا فله اجر والحديث متفق عليه اخبرنا عبد العزيز عن ابن الهاد قال فحدثت بهذا الحديث ابا بكر ابن محمد بن عمرو بن حزم فقال هكذا حدثني ابو سلمه عن ابي هريره رضي الله عنه وهذا ايضا في الصحين فقال هذه روايه منفرده يردها علي وعليك غيري وغيرك ولغير عليك فيها موضع مطالبه يعني اعتراض يعني قلت نحن وانت ممن يثبتها قال نعم قلت فالذين يردونها يعلمون ما وصفنا من تثبيتها وغير يعني هو يقول ان هناك من يرد علينا هذا الكلام لانه خبر احد قال انا لا ابالي بم طالما انا وانت نثبتها وهم يعلمون كيفيه اثباتها فلا نبال بكلامهم قلت فاين موضع المطالبه فيها فقال قد سمى رسول الله صلى الله عليه وسلم فيما رويت من الاجتهاد خطا وصوابا فقلت فذلك الحجه عليك قاله كيف قلت اذ ذكر النبي صلى الله عليه وسلم انه يثاب على احدهما اكث اثر مما يثاب على الاخر ولا يكون الثواب فيما لا يسع ولا الثواب في الخطا الموضوع لانه لو كان اذا قيل له اجتهد على الخطا فاجتهد على الظاهر كما امر كان مخطئا خطا مرفوعا كما قلت كانت العقوبه في الخطا فيما نرى والله اعلم اولى به وكان اكثر امره ان يغفر له ولم يشبه يشبه ان يكون له ثواب على خطا لا يسعه وفي هذا دليل على ما قلنا انه انما كلف في الحكم الاجتهاد على الظاهر دون المغيب والله اعلم يعني ان ان ان اخطا لكن هو بذل الجهد في الوصول الى الحق ولم يخطئ لانه يجتهد للوصول للخطا قال ان هذا يحتمل ان يكون كما قلت ولكن بمعنى صواب وخطا قلت له مثل معنى استقبال للقبله يصيبها من راها باحاطتها من غابت عنه بعد او قرب منها فيصيبها بعض و يخطئها بعض فنفس التوجه يحتمل صوابا وخطا اذا قصدت بالاخبار عن الصواب والخطا قصد ان يقول فلان اصاب قصد ما طلب فلم يخطئه وفلان اخطا قصد ما طلب وقد جه جهد في طلبه يعني انسان سعى سعيا حثيثا للوصول الى ما يقصد فوصل اليه واخر سعى ولكنه لم يصل الى مقصده فقال هذا هكذا افرايت الاجتهاد ايقال له صواب على غير هذا المعنى قلت نعم على انه انما كلف فيما غاب عنه الاجتهاد فاذا فعل فقد اصاب بالاتيان بما كلف وهو صواب عنده على الظاهر ولا يعلم الباطن الا الله وضحت هذا الذي نحن قلنا انك صواب عندك على الظاهر والباطن لا اعلمه الا الله فان اصبت ما عند الله كان صوابا ايضا في الامرين وان لم تصب ما عند الله فيكون خطا غير متعمد وتكون اصبت في الظاهر في تعتقد انك على صواب فيه ونحن نعلم ان المختلفين في القبله وان اصابا بالاجتهاد اذا اختلف يريدان عينا يكون مصيبين للعين ابدا ومصيب في الاجتهاد يعني اذا اختلف فا احدهما مصيب في الحقيقه والاخر مخطر لكنهما اصاب في ايش في بذل الجهد في الاجتهاد وهكذا ما وصفنا في الشهود وغيرهم قال افتو مثل هذا يعني ممكن تذكر لي مثالا اخر ونلحظ ان الشافعي قد يرد بالاصول وقد يرد بالامثله وقلنا انه يكثر من ذكر الامثله جدا للايضاح والبيان قال افتوجئت قلت احل الله ان ننكح من النساء مثن وثلاث ورباع وما ملكت ايماننا وحرم الامهات والبنات والاخوات قال نعم قلت فلو ان ان رجلا اشترى جاريه فاستب ايحل له اصابتها قال نعم قلت فاصابها وولدت له دهرا ثم علم انها اخته اخته من الرضاع مثلا كيف القول فيها قال كان ذلك حلالا حتى علم بها فلم يحل له ان يعود اليها قلت فيقال لك في امراه واحده حلال له حرام عليه بغير احداث شيء احدث فهو لا احدثته كيف تكون حلالا له وحراما وهو لم يحدث شيئا وهي لم تحدث شيئا قال اما في المغيب في الباطن في الغيب فلم تزل اخته اولا واخره يعني في حقيقه الامر هي اخته لكن في الظاهر لا اجلس واما في الظاهر فكانت له حلاله ما لم يعلم وعليه حرام حين علم اذا من علم الحق ففرض عليه اتباعه وان علمه وخالفه كان اثما فلو ان انسانا علم ان هذه المراه التي ام اولاد والتي تزوجها بعقد شرعي انها اخته من الرضاع مثلا عندما علم فرض عليه ان يفارقه يفسخ فان جامعها بعد علمه كان اثما وقد اتى بزنا المحارم والعياذ بالله وقال ان غيرنا ليقول لم يزل اثما باصابتها ولكنه ماثم مرفوع عنه يعني نحن نقول كان كانت يعني في الباطن عند الله حرام عليه لكن في الظهر كانت حلال لكن غيرنا يقول هو اثم لكن هذا الاثم مرفوع فقلت الله اعلم الله اعلم وايهما كان فقد فرقوا فيه بين حكم الظاهر والباطن يعني اعرض عن هذا الكلام طيب وقال المهم اننا فرقنا بين ايش بين حكم الظاهر والباطن والغوا الماثم عن المجتهد على الظاهر وان اخطا عندهم ولم يلغوه عن العامد ان علم انها اخته فالاسم قائم وما لم يعلم فلا يؤخذ في الاخره بهذا فلا يؤاخذ بهذا قال اجل وقلت له مثل هذا مثل هذا الرج مثل هذا الرجل ينكح ذات محرم منه ولا يعلم يتزوج محرما ولا يعلم وخامسه وقد بلغته وفاه رابعه كانت زوجه له واشباه لهذا قال نعم اشباه هذا كثير فقال انه لبين عند من يثبت الروايه منكم انه لا يكون الاجتهاد ابدا الا على طلب عين قائمه مغيبه بدلاله وانه قد يسع الاختلاف من له الاجتهاد الاجتهاد ايش للوصول الى الحق وليس لابطال الحق او لاحقاق الباطل اذا كان شيئا مغيبا فنحن نسعى للوصول اليه بان طريق بالاجتهاد بطريقه يعني ايه الادله والعلامات والبينات فقال فكيف الاجتهاد فكيف الاجتهاد كيف يجتهد فقلت ان الله جل ثناؤه من على العباد بعقول العقل ليس مشرعا ولكنه يفهم عن الله عز وجل فقلت ان الله جل ثناؤه منى عن العباد بعقول فدلهم بها على الفرق بين المختلف يعني هناك فرق بين الزنا والزواج بين الماء والخمر او بين العصير والخمر بين الربا وبين البيع هناك اي انسان ستسال يدرك الفرق على الاقل في الجمله وهداهم السبيل الى الحق نصا اما بالنص ودلاله او بالدلاله عليه قال فمثل من ذلك شيئا اعطيني مثالا قلت نصب له البيت الحرام وامرهم بالتوجه اليه اذا او وتاخ يعني تحريه القصد اليه وانظر ان الشافعيه قد يكرر بعض الامثله ويدندن عليه هذا لا يعيب المفتي ولا يعيب المجادل لان الهدف ان نثبت القاعده وليس ان يعني ليس الهدف ضرب المثال انما الهدف تثبيت القاعده وتاخ اي تحري اذا غابوا عنه وخلق لهم سماء وارضا وشمسا وقمرا ونجوماً بان قد راه من راه منهم في مكانه واخبر من راه منهم من لم يره وابصر ما ما يهتدى به اليه من جبل يقصد قصده او نجم يؤتم به وشمال وجنوب وشمس يعرف مطلعها ومغربها ومغربها واين تكون من المصلي بالعشي وح وبحور كذلك اذا اما بالنص ان تراها واما بالعلامات ما نحن كل كل يوم نصلي الصلوات الخمس طب انا الان هنا انا اريد اعرف هذا المكان يعني اين الشرق واين الغرب واين ماه هذا يعرف وعلاماته وبالنجم هم يهتدون وكان عليهم تكلف ال الدلالات بما خلق لهم من العقول التي ركبهم فيها ركبها فيهم الله اعطانا عقولا لنفهم واعطانا على لنتدبر من خلالها وللنص للحقيقه من خلاله ليقصد قصد التوجه للعين التي فرض عليهم استقبالها فاذا طلبوها مجتهدين بعقولهم وعلمهم بالدلائل بعد استعانه الله والرغبه اليهم في توفيقه فقد ادوا ما عليهم سعينا للوصول الى الصواب والحق وتتبعنا الادله الدلالات والعلامات فان وفقنا هذا فضل الله يؤتيه من يشاء وان كانت الاخرى فقد بذلنا الجهد واعذرنا الى الله عز وجل وابان لهم ان فرضه عليهم التوجه شطر شطر المسجد الحرام والتوجه شطره لا اصابه البيت بعينه بكل حال وحيث ما كنتم فولوا و وجوهكم شطره اي جهته اي جهه فان اصابتها فالحمد لله وان كانت الاخرى فقد بذلت الوص وص الى الحق ولم يكن لهم ان اذا كان لا تمكنهم الاحاطه في الصواب ان كان من عاين البيت ان يقولوا نتوجه حيث راينا بلا دلاله يعني ما يجوز لهم ان يقول خلاص انا ساصلي في اي مكان بلا اي دلاله وبلا اي علامات لا انت تتحرى فان اصبت فالحمد لله وان كانت الاخرى فقد اعذرت لنفسك عند الله باب الاستحسان قال هذا كما قلت والاجتهاد لا يكون الا على مطلوب يعني الاجتهاد لا يكون الا على مطلوب نحن نطلب مطلوبا نريد شيئا والمطلوب لا يكون ابدا الا على عين قائمه تطلب بدلاله يقصد بها اليها عين قائمه وهي الكعبه مثلا او تشبيه على عين قائمه وهذا يبين على ان حراما على احد ان يقول بالاستحسان اذا خالف الاستحسان والخبر من والخبر اذا خالف الاستحسان الخبر والخبر من الكتاب والسنه عين يتاخر قلنا يتحرى معناها المجتهد ليصيبه كما البيت يتاخم غاب عنه ليصيبه او قصده بالقياس يعني الاستحسان اذا خالف الخبر فهو باطل والخبر اما ان يكون من الكتاب والسنه وان نتاخر يعني نتحرى العين التي نريدها او ان نجتهد في الوصول اليه وان ليس لاحد ان يقول الا من جهه الاجتهاد يعني اما بنص او بدلالات وعلامات والاجتهاد ما وصفت من طلب الحق فهل تجيز انت ان يقول الرجل استحسن بغير قياس يعني يسال الشافعي رحمه الله يقول هل الاستحسان تجيزه فقلت لا يجوز هذا عندي والله اعلم لاحد وانما كان لاهل العلم ان يقولوا دون غيرهم لان يقولوا في الخبر لان يقولوا في الخبر باتباعه فيما ليس فيه الخبر بالقياس على الخبر يعني اما ان يقولوا بالخبر او ان ان يقيسوا على الخبر وهذا لا يكون الا لمن الا لاهل العلم ولو جازت تعطيل القياس جاز لاهل العقول من غير اهل العلم ان يقولوا فيما ليس فيه خبر بما يحضرهم من الاستحسان شيخ شيوخنا طيب الله ثراه ماذا يقول قد كان ما خشي الشافعي ان يكون بل خرج الامر في هذه العصور عن حده فصرنا نرى كل من عرف شيئا من المعارف زعم لنفسه انه يفتي في الدين والعلم وانه اعلم به من اهله وخاصه من اشربوا في قلوبهم علوم اوروبا وعقائدها يزعمون ان عقولهم تهديهم الى اصلاح الدين والى الحق في التشريع وخرجوا عن الخير وعن القياس الى الراي والهوى حتى ل نكاد نخشى ان تخرج بلاد المسلمين عن الاسلام جمله والعلماء ساهون لاهون او مستضعفون يخافون الناس ويخافون كلمه الحق فانا لله وانا اليه راجعون صحيح انظر للخبثاء العلمانيين ماذا يقولون وماذا يفعلون واقول واكرر هذا قبل ان نولد جميعا فما بالك بايامنا هذه وكان الازهر في قوته وعزته وليس وليسوا مجرد موظفين يقولون ما يملى عليهم وما يؤمرون به ولو جاز تعطيل القياس جاز لاهل العقول من غير اهل العلم ان يقول فيما ليس فيه خبر بما يحضرون من الاستحسان هناك يعني ايش النقاب هذا وفي تونس الخبيثات الالمانيات ماذا يقولوا ان المراه يعني اكتسبت مكاسب ما نريد لاي حزب ولا لاي احد ان يضيع مكاسب المراه مكاسب المراه في الخروج عن دين هكذا حريه استحسان وان القول بغير خبر ولا قياس لغير جائز بما ذكرت من كتاب الله وسنه رسوله صلى الله عليه وسلم ولا في القياس يعني اذا كنت تقول بغير خبر ولا بخبر ولا بقياس على الخبر ف فهذا كله من الباطل الذي لا يجوز فقال اما الكتاب والسنه فيدلان على ذلك لانه اذا امر النبي صلى الله عليه وسلم بالاجتهاد فالاجتهاد ابدا لا يكون الا على طلب شيء وطلب الشيء لا يكون الا بدلائل والدلائل هي القياس قال فاين القياس مع الدلائل على ما وصفت يعني اجتهاد لا يكون الا على طلب شيء وطلب الشيء لا يكون الا بدلائل ها بعلامات والدلائل هي القياس فاين القياس مع الدلائل على ما وصفت قلت الا ترى ان اهل العلم اذا اصاب رجل لرجل عبدا لم يقول لرجل اقم عبدا ولا امه الا وهو خابر بالسوق يعني الان هو اصاب عبدا لرجل طيب اقم له عبدا مقابل عبد ياتون لاي انسان ام يذهبون لرجل خبير بالسوق ليقيم بمعين بما يخبركم ثمن مثله في يومه ولا يكون ذلك الا بان يعتبر عليه بغيره فيقي س عليه ولا يق لصاحب سلعه اقم الا وهو خابر ما نستطيع ما نذهب مثلا ل سمكري ونقول له قوم هذه الكتب ها او نذهب مثلا ل سمكري ونقول له تعالى اوضح لنا مثلا كيف يعني كيف نقس على كذا او كيف ما دخل هذا بها هذا يفهم في السمكره فقط و ولا يجوز ان يكون العمال والفلاحون من اهل الحل والعقد كما فعل فضلا عن النسوه ولا يجوز ان ي ان يقال لفقيه عدل غير عالم بقيم الرقيق اقم هذا العبد ولا هذه الامه ولا ايجاره هذا العام نذهب لرجل عالم نقول له مثلا بكم قطعه الغير في السياره بكم قطعه كذا البيت هذا كم يساوي الساره هذا كم هو لا يدري مشغول بعلم الا ان يكون عالما وتاجرات لانه اذا اقامه على غير مثال بدلاله على قيمته كان متعسفا اذا نشترط ان يكون عالما بالاشياء هذه وان يكون عالما باسعارها فاذا كان هكذا فيما تقل قيمته من من المال وييسر الخطا فيه على المقام له والمقام عليه كان حلال الله وحرامه اولى الا يقال فيهما بالتعسف والاستحسان يعني اذا كان هذا في امور ماديه يعني من الممكن ان يجبر الخاطر فيها وان يتراجع او ان يعني يعني يعني نضغط على هذا او نضغط على هذا وتنتهي المساله وهو يكون خطا فما بالك بالقول في دين الله وانما الاستحسان تلذذ والاستحسان المقصود هنا ماذا الذي هو الشهوه واتباع الهوى ولا يقول فيه الا عالم بالاخبار عاقل للتشبيه عليها يشترط ام يشترط امرا ان يكون عالما بالنصوص عالما بكيفيه الاستنباط منها ما يكفي ان يكون حافظا للاحاديث فقط لا ان يكون حافظا [موسيقى] مستنبطاً وطالب الخبر بالقياس كما يكون متبع البيت بالعيان وطالبا قصده بالاستدلال بالاعلام مجتهدا يعني انك اما ان تكون متبعا للخبر بذاته او ان تكون متبعا لايش للدلالات والعلامات التي اقيمت مع الخبر ولو قال بلا خبر لازم ولا قياس كان اقرب من الاثم من الذي قال وهو غير عالم وكان القول لغير اهل العلم جائزا يعني بهذا اذا كان سيتبع الهوى والشهوه فلا فرق بينه وبين العوام ويكون اثما بقول هذا الذي خالف فيه الحق والصواب دون عذر عند الله عز وجل ولم يجعل الله لاحد بعد رسول الله صلى الله عليه وسلم ان ان يقول الا من جهه علم مضى قبله ما يجوز لاحد ان يتكلم في دين الله الا بعلم سابق وجهه العلم بعد الكتاب والسنه والاجماع والاثار وما وصفت من القياس عليها جهه العلم الكتاب والسنه والقياس عليها والاثار التي اتى يعني التي اتت عن الصحابه والتابعين لهم باحسان طيب وعليكم السلام ورحمه الله وبركاته حياك الله ثم يبتدئ طيب الله ثراه يبتدئ طيب الله ثراه في في الكلام على امر هو من اجل ما كتب في هذا الا وهي شروط المجتهد من الفقره 400 1496 بعد ال 4 الى ال9 ولا يقيس اذا هذه شروط الاجتهاد او شروط من يقيس الشروط التي ينبغي ان تتوفر في المجتهد او في من يقوم القياس طب نقف عندها ان شاء الله تعالى ونكمل باذن الله سبحانه اللهم اقسم لنا من خشيتك ما تحول به بيننا وبين معاصيك ومن طاعتك ما تبلغنا بها جنتك ومن اليقين ما تهون به علينا مصائب الدنيا اللهم متعنا باسماعنا وابصارنا وقوتنا ما احييتنا واجعله الوارث منا واجعل ثارنا على منظر نا وانصرنا على من عادانا اللهم لا تجعل مصيبتنا في ديننا ولا تجعل الدنيا اكبر همنا ولا مبلغ علمنا ولا النار مصيرنا برحمتك ارحم الراحمين وصلى الله وسلم وبارك على سيد الاولين والاخرين وعلى اله وصحبه وسلم
