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ورحمة الله ورحمة الله ورحمة الله ورحمة الله ورحمة الله ورحمة الله ورحمة الله ورحمة الله ورحمة الله ورحمة الله ورحمة الله ورحمة الله ورحمة الله ورحمة الله ورحمة الله ورحمة الله ورحمة الله ورحمة الله ورحمة الله ورحمة الله ورحمة الله ورحمة الله ورحمة الله ورحمة الله ورحمة الله ورحمة الله ورحمة الله ورحمة الله ورحمة الله ورحمة الله ورحمة الله ورحمة الله ورحمة الله ورحمة الله ورحمة الله ورحمة الله ورحمة الله ورحمة الله ورحمة الله ورحمة الله ورحمة الله ورحمة الله ورحمة الله ورحمة الله ورحمة الله ورحمة الله ورحمة الله ورحمة الله ورحمة الله ورحمة الله ورحمة الله ورحمة الله ورحمة الله ورحمة الله ورحمة الله ورحمة الله ورحمة الله ورحمة الله ورحمة الله ورحمة الله ورحمة الله ورحمة الله ورحمة الله ورحمة الله ورحمة الله ورحمة الله ورحمة الله ورحمة الله ورحمة الله ورحمة الله ورحمة الله ورحمة الله ورحمة الله ورحمة الله ورحمة الله ورحمة الله ورحمة الله ورحمة الله ورحمة الله ورحمة الله ورحمة الله ورحمة الله ورحمة الله ورحمة الله ورحمة الله ورحمة الله ورحمة الله ورحمة الله ورحمة الله ورحمة الله ورحمة الله ورحمة الله ورحمة الله ورحمة الله ورحمة الله ورحمة الله ورحمة الله ورحمة الله ورحمة الله ورحمة الله هو قبول الرجل أنا والله وبلاء والله أخرجه البخري ورواه أبدا وداء مرفوعاً ريض من الصحاب Mode الحديث لا يقاى من قبل الرجل فان Aladdin Ahmed sah el Hadith فنعلى عائشة فلا فقم رفح وإن كان مرفوعا إلى النبي صلى الله عليه وسلم فهم رفوء صحيح أنه لغوا اليمن هو أن يقول لا والله بلا والله والله لا تفعل كذا وهو لا يقصد يمينه بالله عليك لتبحس بالله ما تمش فهذا الذي لا يؤخذ العبد به وعنى عائشة رضي الله عنها في قوله تعالى لا يؤخذكم الله بالله في أي منكم قالت هو قول الرجلي لا والله وبالله والله أخرجهم وخريوم وقوفنا على عائشة ومنين رضي الله عنها ورواه أبو دوود مرفوعا أي عن النبي صلى الله عليه وسلم فيه دليل على أن اللغ ومن الإيمان مالي يكونوا عن قصد الحلف يعني ليس مقصوضا إنما يجرع على الليسان وإنما جرع على الليسان من غير إرادة الحلف ولا يقصد يمينا ولا يقصد حلفا ولا يقصد شيئا إنما كالما تجرع على الليسان وإلا تفسير اللغ بهذا ذهب الشافعي ونقلهم من المنذر عن ابن أمرة وبن عباس رضي الله عنهم وغيره من الصحابة رضي الله عنه وجمعة من التابعين يعني هذا اليمين الذي هو اللغ أنه اليمين الغير مقصوضة هذا نقله ابن المنذر عن جمع من الصحابة منهم أمرة وبن عباس رضي الله عنهم جميع وهو مذب الشافعي ونقل أيضا عن جمعة من التابعين وذهاب الهادوية والحنفية إلى أن لغ وليميني أن يحلف على الشيء يظم صدقه في كشف خلافة من فولان الذي هناك هذا قالوا الله هذا خاحت ثلاث ابراهي أقسموا بالله أنه خاحت وعليك ونصفوا وليس بالخاحت طيب ليس بالخاحت أقسموا بالله أنه فولانا صلى معاً المغرب التضح أنه ليس ويحلف على شيء يعتقده صحته وصدقه لكن هو خلاف الواق يعني هنا لو كان يعلن ضد ما يقل كان كاذبن لكن هو يحلف على ما يعتقد وظهر أن نعتقاده خفق فاذا من لغ وليمين وذها بطوص طوص المكيسان أن يمنيو أحد سادات التابعين إلا أنها الحالف هو غضباً يعني يحلف هو غضباً وكأنها والله أعلم أنها أيضاً من الحالف الغير مقصوض فعيك وصحة الجامع بين اللغوى أنه غير مقصوض أنه غير مقصوض وفي ذلك تفاسير أخر لا يقوم عليها ذليم يعني تكلم بعض الناس بكلام لا يقوم عليها ذليل ولا تظر له حجة فلا يأول عليه وتفسير عائشة طربي الله عنها أقرب لأنها شاهدة التنزيل وهي عارفة بنغة العرب يعني التفسير الصواب في المسألة إذا الصمعني ساقة بعض الأقوال وذكر أن أقوال أخر لا تعويل عليها ثم رجح ومن الخطئ والخالني أن بعض الناس يسوق للعوام المذاهب الفقية في المسألة ثم إذا به يتركهم ختلف الفقها ثذاب الشفعي إجماء المالكية إلا كذا والحنفية إلا كذا والحنفية إلا كذا والحنبلة إلا كذا والظهرية إلا كذا والشيعة إلا كذا ثم ترك الحبل على الغارب واختر أن تأيوى العمي الذي لا تحسن شيء هذا ما أذعين الظلام وعين الطبليل وعين التلبس على الخلق فأقوال العلماء ليست حجة إنما الحجة في الكتاب والسنة وقوال العلماء لا يحتج بها إنما يحتج لها نعم أثامهم تقدم على أفهمنا لكن الحجة في كتاب الله وفي سنة رسول الله صلى الله عليه وسلم ثم هج العلماء الكبار من هجه سلف ومن هج العلماء الكبار أنه إذا ذكر لختلافات التي تكون بين أهل العين لا بدأ أن رجح حتى يتبين لقال بالإلماء فضل عن العمي يعني طالب العلم الذي لا استطيع الطرجح ما ذيافعًا يغلم تحيرًا أم يأخذ برائي الذي يشتهيه ويهوى إذا أخذ برائي الذي يشتهيهوى فاذا ليس بديه باله اتباعًا للهوى ونحن منهيون عن ذلك أرأيتًا من التخذ إلى هوهوى فاذا منهيون عنه إنما يجب على العالم إذا كانت مسألة خلافية أن يرجح لطالب الإلمي بل العوام أن يرجح للعوام والطلبة الإلمي ما يرىه راجحًا ولا يرجح ما يرىه راجحًا إلا بما ذى بالدليل إلا بالدليل من الكتاب والسنة فالصنعني ما ذيقول يقول وتفسير عائشة رضي الله عنها أقرب لماذا لماذا اخترى هذا لأنها شاهدة التنزي وهي عرفة بنغة العرب بالذهاب أيضا كثير من الصحابة والتبعين إلى تفسيرها وعن عطاء عطاء هو عطاء النعب رباح والشعبين عام ربنش رحيم وتوص والحسن الحسن البصري وأبي قلابة عبد الله من زيد من جرميو لام الله وبالى والله لغة من لغات العرب لا يراد به اليمين وهي من صلة الكلام يعني هم قل هذا من اللغة وليس من اليمين لا هو من اليمين هو من اليمين إن عقدت إن عقدت وإن كان لغوان ثلاثا عقدت ولأن لغوة في اللغة ما كان باقله وما لا يعتد به من القو ففي القاموس اللغو يكالفتة اللغوة اللغة اللغوة اللغة كالفتة الصقط وما لا يعتد به من كلام وغيره يعني هم نظر نظر للغتي فقال إن اللغوة هو الباطل فكلمة والله لي لأن لا تعتظر من الباطل فأراد أن ينزيه ربه الجلالة عن أن يكونها يمين اللغوان طيب فالجامع بين الأقوال أنها أنها التي يعني لا تقصد أنها يمنوا التي لا تقصد طيب ثم ينظر بعد ذلك في أن الراجح عن يقول الله والله بلا والله الحديث التاس وعن أبيه ري رطر الله عنه قال قال رسول الله صلى الله عليه وسلم إن لله تسعة وتسئي نسمن من أحصاه دخل الجنة متفق علي وزادة الترميذي وبنحبان الأسماء والتحقيق أن أصرد ده إضراج من بعض الوات تلا أولا هنا تسعة واتسئون أسمى لها في الصيصة أما أسماء الله عز وجل ثل يحصيها أحد من الخلق الفيدة الأولى أن لله تسعة وتسئي نسمى لها في الصيصة معينا هذه الأولى أسماء الله لا يحصيها أحد من الخلق إنما الذي يحصيها هو الله واحدة يحديث من مسؤود رضي الله وعنهم في مسندي أحمد وغير بإسنان صغير أسألك بكل اسمه على كسميت به نفسك أو على متوقع أحد من الخلقك أو يستثرت به في إلم الغيب إندك نعم أو أنسل Breakfast أو أنه ك pública أو يستثرت ب الشهد أو يستثرت بالany أسألك وος عن التجار يعني هذا أن أسماء الله إيش لا تحصر ولا تعدت لكن هذه الدسعة واتسؤلها خصيصة و هي أن من أحصوها يدخل الجند إذا عندنا أسماء لها خصيصة معينا وإننا أسماء هذه علامها البعض ولا علامها البعض وإننا أسماء لي علامها إلا الله سبحانه وتعالى وضعت هذه إحصاءها إختلف الناس في معنا إحصاء هل إحصاء بمعنا لعتقاد والأمن فقط أن بمعنا الحفظ معلعت قاد والعمل الأرجح أنها بمعنا لعتقاد والعمل والأكمل أنه يدخل فيها الحفظ الأكمل أنه يدخل فيها الحفظ لكن إعتقادها والعمل بمقطضاه ولا ميحفظ هذه الأسماء الفئدة التي بعدها أنه وردت أسماء مسماء وعليكم صحر وردت الأسماء مسمات في حديث أبه رائع عند الترميذي وغيره ولكن سرد الأسماء معلد فالوليدم لمسترم أدمشقي سقى حتى لا يفهم من كلام بعض الناس منما لا يحسنون هذه الصمع أن رجل مطئون فيه لكنه كان مدلساً كانت أنه كانت مدلساً كانت أنه كانت مدلساً كانت أنه كانت مدلساً كانت مدلساً فإذا صرح بالتحديث فلا كلام وإذا قال عن يرد حديث والإدراج هنا بمعنى الإدخال الإدراج بمعنى الإدخال فالحديث المدرج الذي فيه زيادة من بعض الرواتي وليست من كلام النبي صلى الله عليه وسلم لو أراد الله سبحانه وتعالى أن يذكر التسعة والتسئي نسمى لذكرها لنا سيد الخلق صلى الله عليه وسلم لكن لم يظرها النبي صلى الله عليه وسلم في حديث صحيح كان هذا من أبل أن يجتهد المسلمون وأن يجتهد أهل العلم في الوصول إليها فإحصاء الاسماء أمر نصيء أمجتها ديون إجتها ديون يجتهد في المصوص لأحصائها إذا كانت مصيئة لنس الله عز وجل عليها في القرآن أو في حديث النبي صلى الله عليه وسلم ولله الأسماء الحسنة فدعوه به وهي وكانت تذكر في القرآن مثلا أو تذكر في حديث النبي صلى الله عليه وسلم الذي في الصحيحين وبأصحي الأسانيد عن أب الزناد من منطريق أب الزناد يعني الأعرجة عن أبهه رير طيب فإذا أحصاء الاسماء تتبع الاسماء أمر نيجتهد فيه أهل العلم فإذا جتها ده إنسان في الوصول إليت تسعة واتسعين لا يبني تصور وعلى لي على هذا الأمر بمعنى أنه لا يقول هذا هو الحق المبين الذي من خالف النفيه يكون ضل أو مكتدعا وأن هذه الاسماء الهي التي أراده الله عزز وجل إذا لو أراده الله عزز وجل لا أولى إلي كان أوحاها للنبي صعسلة أو لأمر نبيه عليه الصحيح أن يذكرها لنا لكن فتح الأم من أدل أن نجد وأن نجتهده وأن نتعب في دراسة الكتاب والسنة للموصول إليها أو لغالبة تظن أننا وصلنا إليها وبعد ذلك أن نتعبد لله بمقطضاهة وأن نتعبد لله بها فاذا والصر فإذا وجدنا الوليدة في حديث الوليدة بن مصطب أنها أحصيط فهذا جتها إذا وجدنا بنتائمية قد يجتهاد فاذا جتهاد إذا وجدنا بنحجر إجتهاد فاذا جتهاد إذا وجدنا الشيخ أفضيلة الشيخ المعسيم الرحيم أهل الله جتهاد فهذا إجتهاد القلوية جتهاد للوصول إلى الصوابي وليس الوصول ليس الوصول إلى الحق لأن الحق يكون ضده إيش الضلال وصاب يكون ضده إيش الخطأ والنبيو صلى الله عليه وسلم أثبت للمجتهد إذا جتهاد الحاكم في إيش فأصاب ما قال فأصاب وصل الحق إنما جعل صواب وحطأ فإذا جتهاد أحد من أهل العلم وخالفه آخر فليقل قول صواب وقول غير إيخطأ وقول حق وقول غير باطل وأن هذه الأسماء التي تقولناها من الباطل وأن الأسماء التي أنا وصلت إليها الحق المبين هذا كلام باطل إذا أراد ذلك رب العالمين سبحانه لكان قد أوحها إلى النبي صاصلة ومنع كل هذا الخلاف أن تها الأم لكن فتحباب لجتهاد من أدل أن يجد ويجتهد العلماء وطلبة العلم في دراسة الكتاب والسنة وفي تتبع الكتاب والسنة لوصول إلى هذه الأسماء وأن يتعبدوا للهي بمقطضحها ومنج التهدى ومنج التهدى ووصل وغالب على ظنه أن هذه يستسعة والتسعون التي أرادها الله الزوجل فليتعبد اللى بهم آخر إذا خالفه في سمين في ثلاثة أسماء في أربعة أسماء في خمسة أسماء فليس هذا على ظلال وليس هذا على ظلال إذا إن هذا من اختلاف الأفهم من اختلاف الأفهم الذي أراده الله سبحانه تعالى من أن لأن يجد الناس وأن يجتهده وأن يتتبعوا المصوصة الكتاب والسنة للموصول إلى الصواب في أسماءه سبحانه وتعالى التي يتسعوا التسعون التي يأيش التسعوا التسعون وليس معنا هذا أنه لا يوجد أسماء أخر لا يوجد يوجد لكن هذه التسعة والتسعون لها خصصة أيش أنما نحصها دخل الجنة وضحة هذه المسألة وعن أبيه ريرة رضي الله عنه قال قال رسول الله صلى الله عليه وسلم إن الله تسعة متسئي ناس من أحصاه دق وفي لض منح في الله دخل الجنة لا منح في الله أيضا هذه المرد بحفظها لا أن يعتقدها أن يعمل بها متفق عليه وسافة الترميذي يوضن حبان الأسماء والتحقيق النحاجر يقول والتحقيق أن نصردها إلى إدراج من بعض الواقع التفق الحفظ من أئمة الحديث أن نصردها إدراج من بعض الواقع وضاهر الحديث أن نصردها أن أسماء الله القسنا مغطصرة من حصرة في هذا العدد بناء على القول بمفهم العدد فد لدوهم ثمانين جلدة طيب يحرم الزيادة على ذلك فد لدوهم ثمانين جلدة يحرم أن يد لدى القادف خمسة وثمانين أو تسئي أو مئة أس الله عفين وعف المسلمين جميع عن الزناة يد لدونا مئة جلدة إذا كان بكرن طيب لا يروس أن يد لد مئة واحد أن لده مئة واحد ولا مئة وثنين لا مئة واحد ويعتمل أنه حصل لها بأتبار ما ذكر بعدها ما ذكر بعدها من قوله من أحصاه دخل الجنة ما ذكر بعدها من قوله من أحصاه دخل الجنة وخبر مكتد لله تسعة و تسعون أسمان أسماء الله تسعة و تسعون من أحصاه دخل الجنة إذا إذا كنا إنها تحصر في التسعة والسنفال التي عيش لها الخصيصة أما أسماء الله زوجلك كل لا تحصر فلمراده أن هذه التسعة والتسئينا تختصوا بفضيلة من بين سائر اسماء من بين السسائر اسماء أسماءه تعالى و هو أن أحصائها سبب لدخول الجنة و إلا هذا ذهب الجمهور أن هذه التسعة والتسئينا لها خصيصة أن من أحصاه دخل الجنة و قال النوية رحمة الله ليس في الحديث يحصر أسماء الله تعالى و ليس معله أنه ليس له سمل رائرة تسعة والتسئينا و يدل عليهم أخرجه أحمد و صححو بنحبان من حديث بن مسعود رضي الله عنه مرفوعا أي إلا النبي صلى الله عليه وسلم أسألك بكل اسمه ولكن سميت به نفس أو أنزلته في كتابك أو علمته أحدا من خلطك أو ثرتبه في إلم الغيبي عندك في النهود الله على أنه تعالى أسماء اللم يعرفها أحد من خلق بل استأثر بها إذا هناك أسماء يعرفها الناس هناك أسماء يعرف بعض الناس دون بعض هناك أسماء يعرف أحد من البشر اختصله نفسه الكريمة بإبعى إلمها و دل على أنه قد يعلم بعض إباذه بعض لا أسماءه ولكنه يحتمله يحتمله يحتمله أنها من التسعة والتسيلي لا الحديد في أن البعض يعرف في البعض لا يعرف إذا ناذي زيادة على التسعة والتسيلي أو علمته أحدا من خلطك و قد جزم بالحصر في مذكر أبوح أبو محمد إبن حزم فقال صح أن أسماءه تعالى لا تزيد على تسعة والتسيلي لقوله صلى الله عليه وسلم 100% إلا واحدة فنفس زيادة أبطلها هذا جمود منه على الغهر وإلا فلميات يحصوها ما قال ما قال صلى الله عليه وسلم ليس لله إلا تسعة والتسيلي إنما قال لله تسعة والتسيلي كم تم تلك من المال قلت أن تلك 100% تقصد في جهة لكن في بيتك تم تلك الف تم تلك أرضًا تبيعه تم تلك مصمع تم تلك سيارة تم تلك واضح ففرق بين أن تقول لا أن تلك من دنيا إلا كذا و بين أن تقول أنا أملك أظر عندما رشع السلام قلت صدق رجل الذي جمع أهلا في نهرة مضاه صدق به على فقال الذي بعتك بالحق لأملك إلا هذه لأملك لما أملك شيئًا التمس الرجل أيضًا الذي المرألة عرضت نفسع النبي صعسلة والرأل الصحاب الذي أرضًا التمس خلال ما عنده إلا إذا إذا بأن أماء أدل شيئًا رصغع التمس ولو خاتما من حديث ففرق بين أن تقول لا أملك إلا كذا أو ليس إلا إلا كذا أو ليس إلا النبي صلى الله عليه وسلم إلا كذا وبين أن تقول لله تسعة واتسعون أسمى من أحصاه دخل الجم أن تتس بتتسعة واتسعين أسمى مقصوسة لفضيلة ولم تنفي غيرها بل جاء الحديث يبين أن هناك أسماء يعلامها بعض الناس دون بعض وهناك أسماء إختص الله جل على نفسه الكريمة بألمها إذا هذا رب على من على أبي محمد إبنحز رحمة الله كعلى عليه أنه قد جمد على الزاهر نعم على سبيل الإخبار أو أنه جزن بهذا ثم أوح الله له الزيالة بعد ذلك نعم ثم قال إبنحز وجاءت أحاديث في أحصائي التسعة واتسعينس من مبطريبة لا يصرح منها شيء أصلا وإنما يؤخذ من مصر القرآن وما صحع عن النبيز صلى الله عليه وسلم ثم سرد أربعة وثمين إناس من استخرجها من القرآن والسنة وقال طب هذا بنحز من استخرج فلماذا استخرج غير بنحزم يكون أولى من استخرج بنحز لا هذا كله جديه وقال الشارح تبعاً لكلام المصنف في الطرخ الشارح الحصائل المغربية وإل المصنف بنحجر لأنه ألف بلغ المرى إنه ذكر بنحزم أحد وثماني نسمن والذي رأيناه في كلام بنحزم أربعة وثمانون وقد نقلت كلامه وتعيين الأسماء طيب وقد نقلت كلامه وتعيين الأسماء الحصن على ما ذكره على هامش الطلخيص وستخرج المصنف إبنحجر رحنا الله من القرآن فقط تسعة وتسئي نسمن وسرده في الطلخيص طلخيص الحبيب وغيره أيضاً في الفتح وذكر السيد محمد إبن إبرحيم أشعى عندكم وذكر السيد محمد إبن إبرحيم أشعى عندكم أشعى عندكم محمد إبرحيم نفي إبن نعم وما يزكرون هذا نعم نعم هي أندي أيضاً محمد إبرحيم لكن وما يزكرون هذا محمد بن إبرحيم الوزير في إصار الحق إصار الحق على الخلق أنه تبعى من القرآن فبلعة 100 و 73 نسمن وإن قال صاحب الإيثار 100 و 77 100 و 77 و 57 إذا 100 و 77 أو 100 و 77 و 55 لكن يو 50 إذا 100 و 77 و 55 فإن عددناها فوجدناها كما قلناه أولاً وعرفت من كلام المصنف بن حجر أن مراده أن نصرد الأسماء الحسن المعوفة التي أعلمت عند الناس كمدرج عند المحققين وأنه ليس من كلامه صلى الله عليه وسلم إذا الحديث يعني الهدف أننا نريد أن نبيل أن أن هذا الكلام الموجود في هذا الحديث ليس من كلام النبي صلى الله عليه وسلم ولا يجتهد أهل العلم في إثباتها لكن لا ذاعي للطضلين وأن هذه الأسماء باطلو إن هذه الأسماء التي أنا وجدته الحق المذين وأن الذي خلفني قنوبال لأن أقر هذا الهراء الذي نسمعهم بعض المعاصر لا لو أراد الله سبحانه وتعالى أن تأأ الحق يعني أن أن أن أن تكون مصيئ لنا الصعليها سبحانه وتعالى في القرآن لكن أراد أن نتعب وأن نجد وأنتهيد طب كيف هو أن نبيل صلى الله عليه وسلم وقلم أحصاه فما أنا سأأأأأأأأأأأأأأأأأأأأأأأأأأأأأأأأأأأأأأ أو أنك معرائنا أننا بنحازمي سرادة أسماء أننا بنحجر يسرد أسماء وقد يوجد اختلفت لا حراج أنت ستتعب بدل الله بما اداه إليه اجتهادق والعالم آخر يتعبد لله بما اداه إليه اجتهادق والله كريم ونحن نتعامل مع الكريم الرحمن سبحانه وتعالى الذي قلما يفعل الله بأذابكم إن شكرت معلنت وقال إن الله لا يضوع أجرى من أحسن عملى والذي يجد ويرتهت فروس الى حق هذا من أفضل الناس عملنا من أفضلهم عملى وقال طيب وعرفت من كلام المصنف أن مراده أن صرد الأسماء الحسنة الحسنة المعروفة مدرج عند المحققين وأنه إذا من كلامه صلى الله عليه وسلم وذها بكثيون إلى أن عدها مرفوع يعني بل بعض صحح هذا الحليس كبن حبنا ابن حبا عندما سقوا في الصحيح فسقوا طصح الله وقال مصنف بعد نقلي كلام العلماء في ذكر عد الاسماء ولختلاف في ذكر عد الاسماء ولختلاف فيها مالضو ورواية الوليد بن مستحى عن شعب هي أقرب الطروق إلى الصحة أنظر ابن حجر يقول إن هذه رواية لي أقرب الطروق إلى الصحة إلى الصحة الاسماء وعليها عو ولغالب من شرحة الاسماء الحسنة ثم سرده على رواية الترميزي وذكر اختلاف في بعض آف الفاضيها وتبليل في أحد روايات للعظن بالعظن ثم قال هذا كله لبن حجر وعلم أن الاسماء الحسنة على أربعة أقساء الاسماء الحسنة عند ابن حجر على أربعة أقساء القسم الأول لسم العلم وهو الله اسم عالم على الزات إليه لا يسم به غيره شبحانه وتعال أثاني ما يدلوا على الصفات الثابدة لذات الصفة الزاتية كالعليم والقدير والسميع والبصير والثالث ما يدلوا على إضافة أمر إليه كالخالقي والرازق يعني الصفة ذاتية لكنها تضف إليه سبحانه الخالق والرازق ورابع ما يدلوا على سلب شيء عنه سلب النقس كالعلي يعلموا المطلق والقدوس المنزه عن كل عيب ونقس واختلف العلماء أيضا هل يتوقفية بمعنى أنه لا يجوز لأحد أن يشتقى من الأفعال الثابدة الله تعالى سمان بل لا يطلق عليه إلا ما ورد به نسل كتابي والسنة فقال الفخر الرازي المشور عن أصحابنا أنها توقفية وقالة المعتزلة والكررامية إذا دل العقل على أننا معنى الله بثابة في حق الله تعالى جزء إطلاقى على الله تعالى وقال القاضي أبو بكر والغزالي أبكر البقلانش الاسماء توقفية دون الصفات كما قال الغزالي كما أنه ليس لنا أن نسمي النبي صلى الله عليه وسلم بسم الله يسميه بها أبوه ولا أمه ولا سم به نفسه كذلك في حق الله تعالى لكن هنا مسئلة تختلفوا يعني الأسماء توقفية هذا عقدة أهل السنة لكن أن ينقل كلام المعتزلة والكلام الترغامية أينا أهل السنة يعني الأولى في النقل أن ينقل كلام أهل السنة ولايسة كلام المبتدع وإن كانوا من أهل القبلة ولو كانوا علماء والتفق على أنه لا يجوز أن يطلق عليه تعالى سم أو صفة تنطوه منقصًا هذا بالجميع ما يجوز أن نصفه سبحانه أو أن يسميه بشيء يوهي منقصًا فلا يقل ماهد ولا زارع ولا فالق وإن جاء في القرآن فنعم الماهدون أنا ولا يسمي بي نفسه أمناح نزارعون فالق الحب والنوا ولا يقل ماكر ولا بنا وإن ورد ومكر ومكر الله والسماء والسماء بنيناء لا يقل عنه بانه أم ماكر ومخادع وافة هذا صفات مقابلة وقال القشيريو الأسراء قدو توقيفًا من الكتاب والسنة والإجماء فكل اسم ورد فيها وجب إطلاقوا في وصفة وما لم يرد لم يجوز إذا كان في الكتاب أو السنة أو إجماء أما إذا لم يرد ولو كان معناه صحيحًا فلا يجوز أن نسمي الله به وقد أو ضحنا هذا البحث في كتابنا إقاذ الفكرة إقاذ الفكرة لمراجعت الفترة وقوله من أحصاهة اختلف العلماء في الاحصاء فقال البخاري وغيره من المحقطين معناه حفظها وهو ظاهر فإن أحد رويتين مفسرة الأخرى وقال الخطبي يحتم الودوان أحدها أن يعدها حتى يستوفيها إذا قلنا أحدها يدوز إذا قلنا أحدها فيه دوز بمعنى أن لا يقتصر على بعضها فيه دو الله تعالى بها كلها ويثنى عليه بجميعها فيستوديوا الموؤودة عليه من السواب من السواب يعني أشريد أنك تدعوا بالأسماء التسعة والتسل مرة واحد لكن في كتاب فضيلة الشيخ بن عثيمين رحمه الله تعالى القواعد المسلة في الصفات الله وصفات القصنا في الصفات الله أسماء القصنا طفص العظيمة في هذا المبحث وثانيها وثانيها من أطاق القيامة بحق هذه الأسماء والعمل بمقتضاه ونعتبر معنيها فيُلزي منفسه بمجابها فإذا قال الرزاب وصق برز وكذا سائل الأسماء وثالتها الإحاطضم معنيها وطيل أحصاه عمل بها فإذا قال الحكيم سلمني جميع ومره لأن جميعها على الحكم إذا قال القدوس استحضر كونا هم قدس منزة عن جميع النقائس ومنزة عن الظلم والرض وعن الرضى بالقبائح وسائر المعاصي وختاره أول وفاء ابنعاك الأسماء الحسناء الدعاء بها الدعاء بها ينقسم إلى قسمي إلى دعاء مسأله وإن دعاء ابادة دعاء مسأله أنك عند سؤالك لله أن تدعوا الله بسمه بسم من أسماء الحسنة بمقضى دعاءك فتقل يا غفار إغفرليش يا رحمان إرحمليش يا كريم إكرمليش يا رزاق رزقليش يا قهار إقرعدوش يا عزيز أعزني وأذنى أعداءك وأعداء المسلمين ما فعلنا إذا ندع الله نسأله بمقضى الأسماء هذا دعاء المسأله دعاء العبادة أن تعب بدل الله بمقضى هذه الأسماء بمعم ألعليم إذا نعلم كل شيء فأنت ترى قبه في كل لحظة الوحيد البصير السميع القهار تعلم أن كل مسوه مقحور أمامه سبحانه وأن كل مسوه ضعيف وذليذ الغنيه فتتعب بدل الله بمقضى هذه الأسماء فيقو إيمانك أن تتعب على يقيم أن الله والقوش إذا كل مسوه ضعيف إذا لنت نافقى كل مسوه الله سبحانه وتعب لنترضي كل مسوه الله بمعصية الله الله والعزيز فلا تطلب العزة من مخلوق إنما لنتطلبه إله من الخالق سبحانه وتعب إذا عندنا دعاء مسألة أن ندع الله بمقضى اسمع يا غفور الثلية رحمن الرحمن يا سمع يعلي إلى آفر أو أن تعب بدل الله بمقضى هذه الأسماء فمن أحصاها من أحصاها يشمل كل نيشمل إن الكمال هو حفظها مع تقادها والعمل به ولو اتقادها وعمل به فقط فإن الله لا يضوعه أجر من أحسن عمله وقالب نبطال هو أنما كان يسغل بمبطال أبل حسن علي بمبطال المجيش إيه له شرح على البخر مطبوع طبع أخير هو أنما كان يسغل قتداء به فيها كرحيم والكريم فيمرن العبد نفسه على أن يصح له للتصاف به صفة الرحمة صفة الكرم أنك تسعدائم الرحمة العباد أنك تسعدائم الإقرام الإقرام الإيباد وما كان يختص به نفسه سبحانه كالجبار والعظيم فعلى العبد الإقرار بها والخضوع لها العظيم هذه ليست إلا لله سبحانه وتعا ولذلك يزم جبابرة الأرض أنه الجبار سبحانه فصفة مدحة لأنه إيش لا يظلم أحدًا أنه جبابرة الأرض فلا بدأ يقوف الظن فعلى العبد الإقرار بها والخضوع لها وعدم التحلي بصفة منها وما كان فيه معنى الواعدي يقف فيه إندطقمع والرغبة وما كان فيه معنى الواعيد يقف منه إندى الخشية والرحبة فيه وعد نطمع في رحمة الله وفي كرمة في وعيد نحظر ونخف من غضب الله ونقماته ويؤيد هذا أن حفظها لفظم من دون الطصاف كحفظ القرآن من دون عمل لا ينفع كما جاء يقرأون القرآن لا يجاوز حنى جرهم هذا في الخضر لا يجاوز طرطيهم ولكن هذا الذي ذكره لا يمنع من ثواب من قرآها سردًا وإن كان متلبسًا بمعصية لو أن بعض الناس عليكم صفر قرآها من أبل أن يعمل بها وأن يحفظها مجرد أنه يقرأها فإنه يقربي إذن الله سبحرة رحت ولو كان عاصينا وإن كان ذلك مقام الكمال الذي لا يقوم به إلا أفراد من رجال وفيه أقوان أخر لا تخلوا أن تكلم فينترقنا فإن قلت كيف يتم أن المرادة من حفظها علمه هو قول المحققين ولميأت بعددها حدث صحيح قلت لعلى المرادة من حفظ كل ما ورادة في القرآن وفي السنة الصحيحة وإن كان الموجود فيهما أكثر من تسعة واتسعين فقد حفظت تسعة واتسعين في ضميها فيكون حفث على تطلب بهم من الكتاب والسنة الصحيحة وعضيان إذا كما قلنا طيب وهو أن يعني لم يصبح حديث من أدل أن يريد وتهد العلمة وقلبة العلم في نوسول إليها وأن يبذل وجهده أمر الله مقسل عظيم وأننا نجد ونجتهد في تفاق ومتدبر كتاب ربنا وسنة نبينا صلى الله عليه وسلم الثاني الأن الثاني الأن الثاني نعم الآظيم الآظيم الآظيم الآظيم الآظيم الآظيم الآظيم الآظيم الآظيم الآظيم الآظيم الآظيم الآظيم الآظيم الآظيم الآظيم الآظيم الآظيم الآظيم الآظيم الآظيم الآظيم الآظيم الآظيم الآظيم الآظيم الآظيم الآظيم الآظيم الآظيم الآظيم الآظيم الآظيم الآغيم الآظيم الآظيم الآظيم الآظيم الآظيم الآظيم الآظيم اليوم ياذا الجلال والإكرام الله الذي له الحمد الحنان المنان ظل جلال والإكرام هذا اسم الله آعظم يا حي يا قيوم أحسنت الله مني أسألوك بأن لك الحمد لا إلهي لأن الحنان المنان ياذا الجلال والإكرام يا حي يا قيوم أسألوك هذا اسم الله آعظم الذي إذا سؤلاء أعظم إذا دعي بها أجاب إذا سؤلاء بها آعظم الله مني أسألوك بأن لك الحمد لا إلهي لأن الحنان المنان يا ذا الجلال والإكرام يا حي يا قيوم ولذلك كانت آية القرسي أعظم آية في القرآل إذا أنها تشمل على حد الله لا إلهي اللي هو الحياة قيوم نعم لا هو وهذا يعني أن أحد الصحابة قم يدعوا فقال بعضاء في ركوع بعض ركوع الله فقال أتدرون بما سأل الله سأل الله باسمه آعظم فاسم الله آعظم ليس سرن إنما أن يقول الله مني أسألوك بأن لك الحمد لا إلهي لأن أو إذا أراد أن يخطصر معرف قليل يا الله يا حي يا قيوم يا ذا الجلال والإكرام يا حنان يمننا يا بديع السنات والقر الحديث العاشش وعن أسامة ابن زيد رضي الله عنهما سامة ابن زيد ابن حريث رضي الله عنهما قال قال رسول الله وعليه وصل من سنع إليهما عروف فقال لفعليه جزاك الله خيرا فقد أبلغ في السناء جزاك الله خيرا هو دعاء إذن إذا أردت أن تكافئ إنسانا قد ملك معروفا فقول له جزاك الله خيرا أخرجة الترمذي وصحاحه إبن حبات صنع معروفا وأنطل تستطيع أن تكافئ وإلا فمقابلة الإحسان بالإحسان سنة كائعي عن سنة كوني و سنة رباني و سنة نبوية وهل جزاك الإحسان إلا الإحسان وعن أسامة ابن زيد رضي الله وعنه قال قال أرض الله وعليه رسول الله وعليه رسلم من سنع إليه معروف فقال لفعله جزاك الله خيرا فقد أبلغ في الثناء أنه أثن عليه وشكره وقدمه شكر مقابلة هذا الإحسان أخرجة الترمذي أي في جامعة وصحاحه إبن حبان أي في الصحاح في التقاسم والأنواع في كتابه وأيضا رواه غيرهما ألمعروف الإحسان والمراد من أحسن إليه إحسان بأي إحسان فكا فأهو بهذا القرح فقد بلغا في الثناء عليهم بلغا عظيمة ولا يدلوا أن على أنه قد كافة على إحسانة يعني جزاك الله خيرا ما يدلوا أنه قد كافة إنما أنه قد أثن عليه وشكر له بلدن على أنه يمبارث سناء على أنه يمبارث سناء وعن المحسن وقد ورد في حديث آخر إن الدعاء إذا عجز العبد عن المكافئة مكافئة يعني أنت وعنك حديث أنت أبداود ونسائي ومن صنع عليكم معروفاً فكافئو فإن لم تريد ما تكافئونا فدعوا له حتى ترى أنكم قد كافئتهم ولا يعفى أن ذكر الحديث هنا غير موافق النباب الإيمان والمزور وإن ما محله باب الادب الجامعة هو محن أنا لما قرأت الحديث أردت عن استخلص موافقة لذكر في أيماء في الأيمان والمزور وهو أن ليمين بالله أن الحلف لا يكون إلا بالله وإصال الثناء للعبد يكون بالله أيض فإنت عندما تحول جزاك الله خيرا وإن كان هذا فيه نوع تكلف والأول أن الحديث لكن هو من باب الدفاع المشكور عن ابن حجر رحمة الله تعالى عليه الحديث الحديث عشف وعن ابن عمر رضي الله عن هم عن النبي صلى الله عليه وسلم نه عن النظر أنه نه عن النظر الأصطف النظر الكراهة ومع ذلك إذا نظر وجبه أن يفيبي ولذلك تستطع أن تنكتة نكتة علمية تقول شيء مكروه ولكنه يتحول إلى الوضوع شيء مكروه ولكن نكت إذا تلبس تبيه صارة وجبن إنذ الأصطف فيه الكراهة للنه أنكراهة للنه عنه ولكن إذا نظرت فرد أن تفية بنذريك وقال عليه الصلاة إنه لاعت بخير لماذا إنذر بعد أن يرزق من ميريد يبدأ يشعر أن نظر أن يظبح مثل عزك من الله عجل يبدأ العجل تمائي ناسل ولموال تبي يصبح نجع الأطحية مع العققة والعققة والأطحية مع النظر والأطحية العققة مع الوليم هذا كل ما شعر يبدأ حول يدخل شيء في شيء ولا نظر أنه سيصن ثلاثة أيام إلى أن يموت طبيعة فيه يعني رحم نفسك لعلى السنة وبدأ عندما يبقر السنة ما استطاعص ومن يدخل يتحمل عن نفس البعض إنه هو يعني يقيم بالليل كل الليلة 4 مثنة أو كل الليلة 5 أو كل الليلة وأنه سيقيم بالليلة كاملة طبعونا كليل في الشتاء طويلة وبرد واللعز وجل رحيم كريم إذا ننتنى تنظر إذا نظر إذا إذا إشتد الأمر عليك في النظر إن ذر ما تستطيع أن تقوم به ولذلك من صفات المين يوفون بالنظر يوفون بالنظر وإنما يستخرى جريج من الباخ المتفق بالBUوص Estado إنه تزال المنظر في نظر إنه إسبочки nghĩ نصر في نظر إنه onia أسبو في النظر أ faktح ولكن فكال فاجك ولدر نمنا اأتي بخير وإنما يستخرج بهم من البخير متفقنا هذا هو الكلام في النظور والنظر نغتم طيب إذا بي هذا يعني نقف ونقول إننا ختمنا تتاب الإيمان طيب ونرد هذا الحديث الذي وفي النظور ونجعل باب النظور يعني أول كلم على النظور قائنا بنفسه يعني نجعل نقتم الإيمان بحديث أنه قال لأأمن سنعالي من سنعالي معروف فقال الفعلي جزاك الله خيرا فقد أبل ربثنا إن هذا قاتمت الإيمان طيب والنظور نجعل الكلم على النظور يعني مطصل ببعضه في درس أو درسيني شاء الله سبحانه وتعال إلا أيضا يعني من باب الفائدة أنه حث النبي صلى الله عليه وسلم على إحسان لمن أحسن وني ذى أن ناس ينقسمون لفسمين قسم أو فياء إنسان وفش وقسم الخوانة غدروغ غدروغغخوانة غدروغ وفي يفي لك إن أكلتماع إن شريكتماع إنسفرتماع إن أحسنت إليه أي أحسان فرسل علي السلام منبه أن الخير كل الخير أن يفي الانسان ولمنصن عليه المعروف فإذا لم تجد ما تكافئه به فدع الله لها لماذا ستدع الله لأنه مقابلة الإحساني بالإحسان لأنه مقابلة الإحسان بالإحسان وكما سنعاني رحمه الله تعالى يعني ينبع لأن هذا كان محل في باب الأدف وليس في كتاب الإيمان إلا أن يقال أنه أراد أن يحتما إيمان بالمجازة فكما أن اليميين يجاز عليه إما بالخير خير أنه بالشرب شرع كذلك سنع المعروف وإن كان كلنا أنه يوجد فيه تكلف إذا النقف عند الحديث الحادة عشره والأول في أنه ظور على الدنيا أكبر همينة ولا مبلغ عن من والنار مصيرانة برحمتك أرحم رحمين وصلى الله وسلم وبارك على سيد الأولين والآخرين وعلى آله وصحي والسلمين
